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ín memoria prietenului meu Basile, 
un prea tañar cálátor ín lumea de dincolo 



„Sá te Tnseli crezánd cá religia (...) este adeváratá 
nu ínseamná o mare pierdere; dar ce tristete sá te 
Tnseli crezánd cá este falsa!” 

j 

Blaise Pascal 



Cuvant-inainte 


ín Romanía actúala exista foarte putine lucrári de sociología religiilor 
semnate de autori románi. Majoritatea au apárut la edituri mici, cu 
distributie modesta. Din fericire, exista si exceptii notabile. Autorii sunt, ín 
general, sociologi din generatii diferite sau absolventi de stiinte socioumane 
reprofilati pe cercetarea si predarea stiintei religiilor, mai exact a istoriei si 
sociologiei religiilor. Cunóse únele dintre aceste lucrári románesti si am 
avut foarte multe de Tnvátat din ele. Le multumesc colegilor si pe aceastá 
cale. Sper ca ín viitorul apropiat numárul autorilor románi care vor publica 
lucrári de sociología religiilor sá creascá. 

A§adar, deocamdatá aceastá lucrare acoperá o lacuná importantá din 
literatura de specialitate románeascá dedicatá sociologiei religiilor. 
Noutatea metodologicá rezidá ín aplicarea teoriei binaro-fractalice a lui 
loan Petru Culianu ín tratarea unor subiecte religioase clasice §i actúale, 
cum ar ñ fundamentalismul religios, de exemplu. Propun si alte interpretári, 
idei, analize si comparatii specifice sociologiei religiilor, pe care cititorul le 
va descoperi singur ín paginile cártii. 

Perspectiva de analizá si interpretare a fenomenului religios ín diferitele 
sale ipostaze este una predominant sociologicá. Lucrarea contine si 
importante concepte, idei si teorii ce apartin istoriei religiilor. Din punctul 
meu de vedere, aceste elemente de istoria religiilor formeazá baza 
cunoasterii ín domeniul §tiintei religiilor. Asa cum sociología generalá oferá 
date fundaméntale absolut necesare ín studierea sociologiilor de ramurá, la 
fel istoria religiilor pune la dispozitia sociologului, antropologului, 
psihologului sau filosofului ce se ocupá de religiile lumii alfabetul necesar 
studierii stiintifice a fenomenului religios. Acest alfabet al stiintei religiilor 




este, din nefericire, insuñcient cunoscut si predat ín universitátile 
románesti. Tocmai de aceea am pástrat ín carte informatii si interpretan 
necesare minime ce apartin strict istoriei religiilor. lata un exemplu drept 
argument. Nu poti invoca sociologic perpectiva islámica asupra maternitátii 
adoptive, cásátoriei, divortului, portului válului, jihadului sau 
fundamentalismului religios dacá nu cunosti nimic despre Coran si cei cinci 
stálpi ai islamului. Or, Coranul si stálpii de baza ai islamului sunt prezentati 
de obicei de un istoric al religiilor. ín realitate, perspectivele de analiza 
stiintificá interactioneazá fárá a-si pierde speciñcitatea. Am íncercat sá 
pástrez ín carte un dozaj optim si necesar íntre istoria si sociologia 
religiilor, pentru o mai corectá si profunda íntelegere a fenomenului 
religios. 

Cartea este scrisá ciar, obiectiv, íntr-un limbaj sociologic accesibil §i se 
adreseazá elevilor, studen(ilor ín sociologie, masteranzilor si 
(post)doctoranzilor ín símpele socioumane, speciali§tilor ín cercetarea 
religiilor §i publicului larg cultivat. ín urma unei expedente de peste 
douázeci de ani de predare la Universitatea „A1.I. Cuza” din Ia§i a cursului 
de „Istoria §i sociologia religiilor”, am selectat ín acest volum temele de 
real interes pentru studen(i §i speciali§tii ín sociologia religiilor. 

Ele se refera, ín prima parte a cártii, la analiza religiei din perspectiva 
sociologilor clasici. Dincolo de orice mode cultúrale, cártile lor rámán de 
referintá. Evident, temele cercetate de sociologii clasici se cer actualízate ín 
baza unor analize si interpretad noi, actúale. Am íncercat sá eviden(iez 
specificul cercetárii sociologice a religiilor de cátre clasici prin raportare la 
interpretárile antropologice, etnologice si filologice date fenomenului 
religios. 

Totusi, nucleul forte al cártii íl reprezintá maúle religii ale lumii 
contemporane : iudaismul, crestinismul (cu principalele lui confesiuni), 
islamul, hinduismul, budismul, sintoismul etc. De ce? Pentru cá existá o 
„foame” permanentá a studentilor pentru aceastá temá. M-am convins timp 



de peste douázeci de ani, punándu-i sá aleagá tema favorita din programa 
analiticá a cursului. Ei bine, generatii si generatii de studenti alegeau marile 
religii ale lnmii contemporane, ca si cum s-ar ñ vorbit intre ei. 

Am lásat multe subiecte deoparte Tn aceastá carte. Ele vor face 
(probabil) obiectul altei lucrári. ínsá temele de sociologie a religiilor 
aproape insolite, in orice caz „exotice” si putin discútate, nu puteau lipsi. 
Má gándesc la societátile secrete si Noile Miscári Religioase, la yoga, 
magie, samanism si satanism. Primele trei sunt prezentate selectiv. Fiecare 
tema Tn parte meritá reluatá, nuantatá si aprofundatá. Numai cá, Tntr-o 
lucrare cu carácter general §i cuprinzátor, ele nu sunt pe deplin traíate si 
analizate. 

Am prezentat la finalul acestei cárti trei teme de sociologie a religiilor 
pe care le coordonez si Tn tezele unor doctoranzi de-ai mei: toleranta 
religioasá, secularizarea si fundamentalismul religios. 

Sociología religiilor se subintituleazá Credinte, ritualuri, ideologii. Am 
folosit termenii credinte si ritualuri Tn sensul dat de sociologul Émile 
Durkheim. Astfel, credintele sunt „stári de opinie constánd Tn 
reprezentári”-, iar ritualurile se cer Tntelese ca „modalitáti de actiune 
determinate”-. Ideologiile invócate Tn volum au Tn atentie interpretarea 
eronatá si transpunerea Tn viata politicá a unor idei si credinte din marile 
texte reveíate ale religiilor lumii. 

Le multumesc mult studentilor mei pentru admirabilele si rodnicele 
noastre Tntálniri. De asemenea, le mulfumesc celor douá prezen^e feminine 
din viata mea (sotia si ñica), fárá de care n-as fi avut puterea si curajul de a 
duce acum acest proiect la bun sfársit. Mulfumesc Tn mod special Editurii 
Polirom pentru Tncredere, sprijin, coordonare si pentru exemplara rábdare 
pe care a avut-o cu un mai vechi autor confiscat actualmente de solicitante 
servituti administrative, didactice si de cercetare. 
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Autorul 


1. Émile Durkheim, Fórmele elementare ale vietii religioase, traducere de 

Magda Jeanrenaud si Silviu Lupescu, prefatá de Gilíes Ferréol, Editura 
Polirom, Iasi, 1995, p. 45. 

2. Ibidem. 


Capitolul I 

Teorii sociologice clasice specifice cercetarii 
fenomenului religios 


1.1. Aparitla sociologiei religiilor 

A§a cum seria Jean-Paul Willaime, aparipa in Europa a sociologiei ca 
§tiin{;á este legatá de conditia si viitorul marilor religii ale lumii 
contemporane, in contextul multiculturalitátii occidentale. Prin urmare, 
sociología este o disciplina eminamente occidentalá axatá in principal pe 
explicaba relatador dintre religie, societate §i (post)modernitate-. 

Analizele intemeietorilor sociologiei, dar §i cele ale unor reprezentanlá 
clasici ai sociologiei religiilor - Émile Durkheim, Max Weber, Alexis de 
Tocqueville, Georg Simmel, Roger Bastide etc. - sunt, multe dintre ele, 
legate de (post)modernitate §i de eriza acesteia. ín mod cu totul special se 
discuta astázi despre eriza económica, socialá, moralá §i spiritualá a 
societátii. Aceastá ultima ipostazá a crizei a dus la o in^elegere simplista, 
uneori vulgarizatoare, a religiei. Un exemplu istoric semnificativ in acest 
sens il constituie interpretarea iluministá a religiei. 

Credem cá un rol cu totul special in reabilitarea studiului stiintiñe, 
profund si autentic, al religiilor lumii 1-a avut si Mircea Eliade. Acesta a 
dezavuat convingátor in multe scrieri ale sale limitele acestor ideologizári si 
vulgarizári aplicate fenomenului religios. ín termenii lui Eliade, religia - 
avánd drept centru sacrul - nu define§te omul intr-o etapa sau alta a vie^ii 


sale. Nu apare intr-un anumit moment istoric pentru ca, mai tárziu, sá 
dispara. Religia este consubstancial! conditiei umane. Asadar, ea defineste 
destinal omul ca fiintá socialá. Sociologic, accentul cercetárii stiintifice a 
religiei este pus pe efectele sociale ale credintelor, simbolurilor si 
ritualurilor religioase, pe fórmele de autoritate religioasá pe care religia le 
confine, pe relafia Bisericá-Stat §i pe anumite consecin^e ale acestei relatii. 

Cu tóate acestea, a§a cum demonstreazá chiar sociologii, religia ca 
obiect de studiu §tiint;iñc are un carácter paradoxal: exista §i nu exista (ín 
sensul cá nu poate ñ ín totalitate cuantificatá si cercetatá ín maniera clara, 
precisa, obiectivá). In termenii lui Émile Poulat, religia este un „obiect 
straniu, cu statut incert - mobil §i controversat -, care ne scapá íncontinuu, 
la fel ca arta, dragostea, ego-ul §i con§tiin{;a”-. Deseori, faptul religios stá 
sub semnul paradoxului §i al nonsensului-. 

Totu§i, exista o parte cuantificabilá a fenomenului religios. Ea este, de 
cele mai multe ori, obiectul de studiu al sociologiei religiilor. Este vorba de 
religie ín^eleasá ca „un construct social”- §i ca un ansamblu de procese 
sociale care „au un rol fundamental in producerea, dezvoltarea §i 
ráspándirea credintelor §i practicilor religioase”-. Faptul acesta se reflecta si 
in opera unor clasici ai sociologiei religiilor. 


1.2. Religia in viziunea sociologilor clasici 

1.2.1. Alexis de Tocqueville 

ín Despre democra^ie ín America, sociologul francez analizeazá importaba 
religiei in formarea politicii §i democrafiei americane-. Tocqueville a 
contrazis ideea cá o societate democrática moderna presupune in mod 
automat un crepuscul al religiei, o scádere a vitalitátii religioase specifice 
unui popor. Dimpotrivá, societatea americana a timpului sáu - §i nu numai 


- tráia o impresionantá via{;á religioasá-. Ea a avut si are o importantá 

A 

majorá ín viata cotidiana a cetátenilor americani. „In America, religia duce 
la cunoa§tere; respectarea legilor divine conduce omul la libértate. 

Ideile de baza ale religiei sunt esen¡iale pentru via¡a socialá. „Oamenii 
au, prin urmare, un interes común ín a-§i construi idei bine determinate 
referitoare la Dumnezeu, la sufletul lor, la datoriile lor generale fafá de 
creator §i de semeni; cáci orice índoialá ín ceea ce prive§te aceste aspecte 
le-ar lasa tóate actele la voia íntámplárii §i i-ar condamna oarecum la 
dezordine §i neputintu.”— Aceastá idee a lui Alexis de Tocqueville este 
astázi de o incontestabilá actualitate. Ea explica íntr-o anumitá másurá si 
succesul multiculturalismului si pluralismului religios din SUA. 
Tocqueville anticipeazá acest succes prin ideea lui referitoare la nevoia 
moralá a cetáteanului american de a crede ín ceva: „...important nu este ca 
toti cetátenii sá profeseze o religie adeváratá, ci ca ei sá profeseze o 
religie”—. De aici si respectul fatá de religia Celuilalt. 

Rolul social clasic al crestinismului ín SUA este foarte ciar precizat de 
sociologul francez. El „dirijeazá moravurile si, oránduind familia, 
contribuie la ordinea de stat”—. Interesantá este si importanta specialá pe 
care Alexis de Tocqueville o acorda femeii americane. Incontestabil, SUA 
au fost si sunt un spatiu social al marilor tentatii si ambitii de putere si 
ímbogátire. Or, religia „nu poate modera dorinta fierbinte de ímbogátire pe 
care totul o stimuleazá, dar stápáneste sufletul femeii si femeia determina 
moravurile”—. Prin urmare, ín baza unor legáturi matrimoniale puternice, 
soda are puterea si priceperea de a impune respectarea moravurilor si 
necesarul echilibru din viata de familie a fiecárui american. Evident, astázi 
ideea lui Alexis de Tocqueville privind rolul social al femeii ín respectarea 
moravurilor este pardal confirmatá. 

O alta idee a lui Tocqueville referitoare la importanta vietii private ín 
explicarea atitudinii noastre publice si a comportamentului social mi se pare 
a fi de o mare importantá si acum. 


ín Europa, aproape tóate dezordinile din societate se nasc ín cáminul 
familial si nu departe de patul conjugal. Aici, bárbatii dispretuiesc 
legáturile naturale si plácenle permise, cultivánd gustul pentru 
dezordine, pentru nelinistile inimii si instabilitatea dorintelor. Agitat de 
patimile tumultoase care i-au tulburat ades propria locuintá, europeanul 
se supune cu greu puterii legislative a statului. Cánd páráseste agitada 
lumii politice, americanul se intoarce ín sánul familiei unde reintálneste 
imaginea ordinii si a pácii. Aici, tóate plácenle sunt simple si naturale, 
bucuriile nevinovate si linistite; si deoarece dobándeste fericirea prin 
armonia vietii, el se obisnuieste fárá efort sá-si armonizeze atát opiniile, 
cát si gusturile. ín timp ce europeanul íncearcá sá scape de necazurile 
domestice tulburánd societatea, americanul extrage din cáminul sáu 
dragostea pentru ordine pe care o extinde asupra treburilor statului.— 

Aceastá fecundá si subtilá relatie stabilitá de Tocqueville íntre viata 
privatá si sfera publicá se cere nuantatá. Nu putem generaliza pentru tot 
spatiul european originea crizelor sociale ín viata privatá, desi ín únele 
cazuri aceastá legáturá se confirmá. Sunt necesare studii sociologice 
detaliate. Apoi, Europa de astázi nu mai este Europa vremii lui Alexis de 
Tocqueville. Evident cá nici nu putem idealiza paradisul conjugal american. 
Páná la urmá, gándirea dihotomicá (Europa versus America) pe care o 
practica cunoscutul sociolog francez este neconvingátoare, dar ideea 
conditionárii vietii sociale de bucuriile sau dramele domestice ale vietii de 
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familie este subtilá si meritá verificatá prin studii sociologice actúale. 

Interesat ín mod special de relatia puterii politice cu autoritatea preotilor 
catolici si cu religia crestiná ín genere, Tocqueville sustinea cá religia a fost 
„cea dintái instituye politicá a Statelor Unite”—. De ce? Pentru cá „dacá nu 
ea le dá gustul libertátii, le usureazá ín mod deosebit folosirea ei”—. 
Cunoscutul sociolog surprinde foarte bine dimensiunile religioase ale vietii 



politice, fiind sensibil si la importarla instrumentárii religiei contra 
structurilor politice totalitare—. 

1.2.2. Émile Durkheim 

1.2.2.1. Religie si magie. Asemánári si diferente 

ín celebra sa carte. Fórmele elementare ale viet.il religioase, Émile 
Durkheim deñne§te religia in funche de no^iunea de sacru : „Lucrurile sacre 
sunt acelea pe care interdictiile le apara §i le izoleazá; lucrurile profane, 
acelea cárora li se aplica aceste interdicen §i care trebuie sá rámáná departe 
de lucrurile sacre”—. La rándul lor, credin¡ele religioase ar fi anumite „... 
reprezentári ce exprima natura lucrurilor sacre §i raporturile pe care le 
stabilesc intre ele sau cu lucrurile profane”—. ín sfár§it, ritualurile 
religioase sunt: „...reguli de conduitá care prescriu felul in care omul 
trebuie sá se comporte cu lucrurile sacre”—. Tóate aceste sensuri §i 
acceptiuni instituite de Durkheim continua sá fie de actualitate. 

Foarte ciará este si diferenta pe care Durkheim o instituie intre religie si 
magie. Desi au multe in común (credinte, mituri, dogme, ceremonii, 
sacriñcii, lustratii, rugáciuni, dansuri etc.), totusi religia este mai orientatá 
spre speculatie si mai bine fundamentatá teoretic. Magia, dimpotrivá, 
contine „tehnici elabórate”—. Ambele rivalizeazá si concureazá din punct 
de vedere istoric. 

Or, ceea ce diferentiazá religia de magie ar fi, in opinia lui Durkheim, in 
primul ránd generalitatea credintelor religioase. ín al doñea ránd este vorba 
de capacitatea religiei de a oferi o puternicá unitate grupului uman, 
comunitátii sau societátii unde ea este prezentá. Pe baza acestei unitáti se 
constituie in religie si Biserica. „0 societate ai cárei membri sunt uniti prin 
aceea cá isi reprezintá in mod similar lumea sacrului si raporturile ei cu 
lumea profaná si prin faptul cá ei traduc aceastá reprezentare comuná in 
practici identice, constituie ceea ce vom numi o Bisericá.”— Ea insoteste in 


permanentá religia, serie Durkheim. 

Magia nu are, ín schimb, nimic común cu apartenenta la o Bisericá. 
Desi are deseori un grad consistent de generalitate, credintele magice nu 
apropie si nu únese oamenii intre ei. Magia nu devine un important mijloc 
de constructie si reconstructie identitará. Altfel spus, „nu exista Bisericá 
magicá”—. 

Asadar, religia este o realitate colectiva, in sensul cá face posibilá 
apartenenta la ea a grupurilor de credincio§i. Prin aceasta se §i deosebe§te 
de magie : „0 religie este un sistem unitar de credin^e §i practici referitoare 
la lucruri sacre, adicá individualízate, izolate, interzise, credin^e §i practici 
ce-i reunesc intr-o singurá comunitate moralá, numitá Bisericá, pe tot;i aceia 
care aderá la ele”—. 

In viziunea sociologului francez, originea religiei este sociaiá. 
Societatea, prin coercida pe care o exercitá, inspirá membrilor ei 
dependerá §i respect. La limitá, religia este societatea transñguratá, 
ipostaziatá ín absolut. 

Func¡iile religiei, asa cum le prezintá Émile Durkheim, au ín atentie, ín 
principal, douá aspecte: 

a) capacitatea religiei de a integra social pe membrii unui grup, comunitáti 

sau societáti; 

b) asigurarea ordinii sociale. 

Ca orice teorie a íntelegerii si interpretárii fenomenului religios si cea 
durkheimistá ísi are propriile limite. Ele se referá, printre áltele, la 
urmátoarele elemente: 

a) se eludeazá de cátre ñul rabinului Durkheim caracterul revelat al textelor 

sacre; 

b) numind societatea drept sursá a religiei, E. Durkheim simpliñeá §i 
denatureazá originea revelatá a religiei; 

c) a cercetat sociologic si a generalizat rezultatele pentru tipul de societate 


ín care „gruparea socialá (clanul) §i gruparea religioasá (religia 
totemicá) sunt perfect suprapuse §i confúndate”—. Dincolo de aceste 
limite, sociología religiilor propusá de Durkheim continua sá fie actúala 
§i stimulativá pentru actualele cercetári sociologice ale faptului religios. 

1.2.2.2. Sacrul ín viziunea lui Émile Durkheim 

O succintá §i clara analiza a sacrului ín viziunea unor antropologi §i 
sociologi clasici (Durkheim, Mauss, Makarius, Girard, Lévi-Bruhl, Callois) 
o oferá Mario Pollo—. 

Cercetarea sociológica clasica a sacrului a pus un accent special pe ceea 
ce s-a numit ambiguitatea sacrului- . Émile Durkheim remarca foarte bine 
acest fapt. Nu a fost singurul. Robertson Smith, de exemplu, este unul 
dintre sociologii foarte importan(i care a pus „in luminá ambiguitatea 
notiunii de sacra”—. 

Exista o ambiguitate clara §i a for¡elor religioase. ín termenii lui 
Durkheim, avem for(e religioase „binefácátoare, pástrátoare ale ordinii 
fizice §i morale, dátátoare de via(á, de sánátate, distribuind tóate calitátile 
respectate de oameni...”—. Exemplele sociologului francez sunt cele la 
moda ín jurul anului 1917. Este vorba despre principiul totemic, cel care 
inspira iubirea §i recuno§tin(a. 

Exista ínsá §i „puterile rele §i impure, producátoare de dezordini, 
cauzatoare de moarte, boli, instigatoare la sacrilegii”—. Ele inspira teamá §i 
groazá. Sunt fórjele vrájitorului, cele care provin de la prezen(a unui 
cadavru sau din sángele impur. Concluzia lui Émile Durkheim este aceea cá 
intreaga via(á religioasá se desfajará ín limítele a ceea ce este „pur §i 
impur, sfánt §i profan, divin §i diabolic”—. 

Numai cá Durkheim cultivá o lógica binará ín descrierea lor. Considerá 
anumite realitá(i religioase ca fiind sacre, puré, iar áltele profane, impure. 
Unele sunt divine, áltele diabolice. Un exemplu clasic din cre§tinism este 
cel al prezen(ei diavolului. 


Cre§tinismul ínsu§i, oricát de ínaltá ar ñ ideea pe care §i-o face despre 
divinitate, a fost obligat sá gáseascá un loe ín mitología sa pentru 
spiritul negativ. Satan reprezintá o piesá esen^ialá a sistemului cre§tin; 
or, dacá el este o fiint;á impura, nu este §i o fiin{;á profana. Anti-zeul 
rámáne totu§i un zeu, inferior §i subordonat, este adevárat, totu§i dotat 
cu puteri extinse; face obiectul unor rituri, cel pufin al celor negative.— 

Existá §i situa¡ii sociale de incertitudine cu privire la cele douá for{;e sau 
puteri. Exemplu: nu §tim precis de ce la popoarele semite este interzisá 
carnea de porc. Pentru cá este impura sau sfántá? 

Realmente interesant este faptul cá ceea ce este impur poate de 
asemenea deveni pur. Iatá exemplele lui Durkheim: sufletul mortului, inicial 
sursá de fricá §i groazá, devine, dupá íncheierea doliului, geniu protector; 
cadavrul care inicial inspira teamá, nevoie de distan^are devine apoi relievá 
veneratá; animalul totemic este ín mod cert o fiin{;á sfántá, dar atunci cánd i 
se consumá carnea neritualic, totemul devine sursá sigurá aducátoare de 
moarte. Ambiguitatea sacrului provine din aceste transformári ale purului §i 
impurului. 

ínsá Durkheim explicá aceastá ambiguitate a sacrului— dintr-o 
perspectivá sociologicá originalá. „Cánd societatea trece prin únele situafii 
care o íntristeazá, o sperie sau o mánie, ea exercitá asupra membrilor ei o 
presiune pentru ca ei sá facá dovada, prin acte semnificative, a triste^ii, 
angoasei §i mániei lor.”— Societatea le impune sá plángá, sá geamá, sá-§i 
provoace ráni reciproce. Prin aceste manifestáñ, grupului i se restituie 
energía, permi^ándu-i-se sá se refacá—. 

Subiectli i§i imagineazá cá fiin¡e ráufácátoare (ostile temporar sau 
definitiv) manifestá rául §i nu pot fi anuíate ín ac^iunile lor malefice decát 
prin suferin^á umaná. Deci oamenii í§i asumá suferin^a ca o cale pentru a se 
elibera de rául supranatural. Exemplu: ífi asumi suferin^a fireascá dupá 


trecerea ín neñin^á a cuiva drag, dar apoi te revigorezi ca individ. In opinia 
lui Durkheim, aceste fiin¡e ráufácátoare nu exista ín sine! Ele sunt star i 
colective obiectivate sau chipuri ale societá^ii transfigúrate. 

Invers, situa^iile bune sunt transfigúrate in zeitáti protectoare. Cei doi 
poli ai vietii religioase corespund celor douá stári opuse prin care trece 
via¡a socialá. „Intre sacrul fast §i sacrul nefast exista acela§i contrast ca 
intre stárile de euforie §i de disforie colective.”— Religia este a§adar 
expresia esentializatá, prescurtatá a vietii sociale. Mai mult, religia a 
generat esen¡ialul dintr-o societate. Deci ideea de societate constituie 
sufletul religiei. 

Religia este societatea transfiguratá, ipostaziatá ín absolut. Care 
societate? Cea reala, cu diferencie §i imperfec^iunile ei? Cea perfecta, 
virtualá? In joc este ultima, cea care traduce aspiradle noastre profunde de 
bine, frumos, ideal. Ele provin din noi In§ine §i nu pot fi traduse prin nimic 
altceva. Sunt in esen^a lor religioase—. 

Drama sentimentelor colective, sustine Durkheim, este aceea cá nu pot 
cápáta con§tiint;á-de-sine in mod direct, nemijlocit. Ele trebuie sá se fixeze 
pe obiectele exterioare pentru a se cunoa§te pe ele insele. Drept urmare, vor 
lúa o parte din caracteristicile lucrurilor. Le vor purta urmele, insemnele. 

1.2.3. Marcel Mauss 

Este sociologul si antropologul francez care vine pe linia cercetárilor lui 
Émile Durkheim—. A negat dimensiunea transcultúrala a conceptului de 
sacru la Durkheim. Acesta ar fi nepotrivit pentru cercetarea religiilor 
nesemitice. Apoi Marcel Mauss a inlocuit conceptul durkheimist de sacrul 
cu no^iunea de mana, consideratá a fi mai potrivitá pentru explicarea multor 
fenomene cultúrale §i sociale. De exemplu, unul dintre acestea ar fi magia. 

Mauss a propus, in 1902, „o clasificare a fenomenelor religioase in 
patru categorii: 1. reprezentári; 2. practici; 3. organizan religioase; 4. 
sisteme”—. Define§te ritualurile ca ñind un ansamblu de practici sociale cu 


carácter sacru. íntelege rugáciunea drept o practica esentialá ín orice religie 
a lumii. Considera sacrificiul ca ñind un ritual ce presupune comunicarea 
cu lumile invizibile prin intermediul unei victime. Refuzá, ímpreuná cu 
Henri Hubert, sá recunoascá existen^a in sine a sentimentelor religioase. 
Exista doar sentimente nórmale, diferite de cele religioase. In acelasi mod, 
Mauss sustinea cá nu exista religie (sau o esen^á a religiei): „existá doar 
fenomene religioase”— bine determinate in timp §i istorie. 

1.2.4. Gastón Richard 

Desprins din grupul „L’Année sociologique”, acest sociolog francez al 
religiilor si-a asumat cu privire la religie un punct de vedere personal, 
diferit de cel al lui Émile Durkheim. íi repro§eazá, pe buná dreptate, lui 
Durkheim „identificarea sentimentului religios cu sentimentul social”—. 
Considera cá sociologul Durkheim ar fi devenit metafizician atunci cánd a 
propus o in{;elegere exhaustiva a sentimentului religios prin cáteva 
„afírmat;ii dogmatice”—. In alta ordine de idei, teza divinizara societá^ii 
propusá de Émile Durkheim o considera a fi neconvingátoare. De ce? 
Printre áltele, pentru cá nu explicá teodiceea. 

1.2.5. Georg Simmel 

ín antitezá cu Durkheim, Simmel sus^ine in lucrarea sa Religia cá societatea 
„n-are existen^á in sine, ci constá dintr-o multitudine de interac^ium 
individúale”—. Originea religiei nu este doar via^a socialá, a§a cum sustinea 
Durkheim, ci „raportul cu natura §i atitudinea omului fa^á de soartá...”—. 
Religiozitatea, in^eleasá de Simmel ca o emo^ie specialá, este cea care na§te 
religia. Aceastá emo\ie specialá este numitá de Simmel pietate. 

Diversele relamí sociale au o tonalitate religioasá ce le conferá vigoare 
§i distinctie. 


Relaja copilului plin de pietate filíala cu párinfii sai, cea a patriotului 
entuziast cu fara sa, ori la fel de convinsului cosmopolit fatá de omenire, 
raportul muncitorului cu clasa lui ín ascensiune sau a feudalului mándru 
de nobletea sa cu propria-i casta, a supusului cu stápánul sub a cárui 
influentá se aña, sau a osteanului loial cu armata sa - tóate aceste relatii 
cu continutul lor de o diversitate infinita, considérate sub aspectul laturii 
lor psihice, pot avea o tonalitate comuna, care poate fi designatá ca 
religioasá.— 

Tóate au o íncárcáturá numitá de Simmel „religioasá”, fiind diferite de 
relafiile bazate pe egoism, supunere, putere sau moralá. 

Dupa cum susfine Simmel, nu orice forma de pietate se regáse§te íntr-o 
religie, a§a cum nu tot ce este sacru fundamenteazá religii. A§adar, putem 
„sá fim pio§i fárá a avea o religie, dupa cum putem fi arti§ti fárá a face 
opere de arta”- . 

1.2.6. Arnold Gottfried 

A fost un teolog protestant rupt de Biserica Luterana oficiala. Ideea lui era 
aceea cá dreapta credinfá nu este o dogma (in sensul lui L. Blaga), 
un adevár relevat Párinfilor pustiei. Mai curánd, ea ar rezulta din pozi¡ia 
socialá privilegiatá a unor clerici, obfinutá ín schimbul sprijinirii 
necondifionate a puterii politice. Autorul german a fost interesat de relafia 
dintre spiritul religios §i viafa política, dintre Biserica §i Stat. In opinia sa, 
schismaticii, ereticii nu ar fi decát simpli insurgenfi politici. 

Ideile pastorului protestant vor deschide calea unor explicafii §tiinfifice 
ulterioare ale relafiilor dintre Stat, Biserica §i noile mi§cári religioase. Un 
merit special al lui Gottfried este acela cá deosebe§te cercetárea §tiin¡ificá a 
religiilor de cea teológica. ín opinia sa, religia este un drept a priori care 
conduce la Spiritul Universal. Í1 anticipeazá oarecum pe M. Eliade, care 
considera cá religia nu reprezintá un stadiu in evolufia con§tiinfei umane. 



ceva ce apare la un moment dat pentru ca mai tárziu sá dispara. Ea este 
constitutiva naturii umane. A exista ín ñint;a umaná ínseamná a ñ con§tient 
de natura sacra prezentá In tiñe. 

1.2.7. Max Weber 

Acest mare clasic al sociologiei religiilor s-a interesat, inainte de tóate, de 
existenp §i de reconstruya socialá a sensului ín tóate religiile lumii. 
Interpretarea weberianá a religiei privilegiazá „modul ín care religia da un 
sens vie^ii §i societátii umane, confruntate cu caracterul aparent aleatoriu al 
suferin^ei §i nedreptáiii”—. Religia este „un tip deosebit de a acciona ín 
comunitate”—. Weber a fost sensibil mai ales la modul ín care religia 
prívente lumea aceasta, §i nu exclusiv pe cea de dincolo. 

Un subiect privilegiat de Weber ín textele sale este cel al rationalitátii. 
Astfel, Weber argumenta existenta mai multor tipuri de raponalitáp 
motívate religios, care au avut un rol esencial ín dezvoltarea modernitábi §i 
a spiritului capitalist. O alta tema preferatá de Max Weber a fost cea a 
grupárii hierocratice. In mod evident, gruparea hierocraticá exercitá o 
dominare religioasá specialá. 

Un loe cu totul special in lucrárile lui Max Weber íl au tipurile de 
administrare religioasá. Cele mai cunoscute sunt biserica §i secta. Biserica 
este o „institufie birocratizatá de mántuire deschisá tuturor, in care se 
exercitá autoritatea de funche a preotului: ea se aflá in stránsá simbiozá cu 
societatea Inglobantá”—. Secta, In schimb, este „o asociare voluntará de 
credincio§i, rupfi in mod mai mult sau mai pu^in marcat de mediul social 
inconjurátor; in cadrul unei astfel de asociatii prevaleazá o autoritate 
religioasá de tip charismatic”—. Ea pune in jocul social anumite puteri. 

Conform lui Max Weber existá trei tipuri de puteri: 

a) puterea legitimatá racional-legal. Ea corespunde activitátii 

administrative, are carácter impersonal, se bazeazá pe „credint;a in 


validitatea regulamentelor §i functiilor”—. Exemplu: judecátorul. 

b) puterea legitimatá tradicional. Pune ín scená autoritatea cutumelor, 
obiceiurilor etc. Exemplu: vrájitorul. 

c) puterea legitimatá charismatic. Este puterea autentica, depliná, ce are 

drept temei for(a magicá §i fascinóla exercitate de un anumit personaj 
religios. Exemplu: profetul—. 

Weber a fost interesat, cu precádere, de efectele economice ale 
credin¡elor religioase, cum ar ñ confucianismul, taoismul, hinduismul, 
budismul, iudaismul. ín Etica protestanta §i spiritul capitalismului, 
sociologul german analizeazá añnitatea calvinismului puritan de secol XVI 
sau XVII cu spiritul de íntreprindere tipie capitalismului. Are in atente nu 
atát actul religios, cát mai ales conditiile sale istorice §i sociale. 

Totodatá, Weber íncearcá sá in(eleagá cum o mentalitate económica 
(capitalista) poate ñ conditionatá de gándirea §i practica protestante. 
Ráspunsul dat este urmátorul: printr-o ascezá intramundaná §i prin 
interpretarea muncii ca o voca¡ie, iar a rezultatelor ei, ca un semn al 
elec¡iunii divine. Ideea este única ín protestantismul ascetic european—. 

Totusi, sustine Weber, anumite practici oriéntate spre cástig au existat 
ín multe religii, inclusiv in Antichitate si Evul Mediu occidental. „Ar 
insemna sá falsiñcám faptele dacá am atribuí negustorului indian, chinez 
sau islamic, mestesugarului si culiului un «impuls de cástig» mai mic decaí 
celui protestant.”— Diferenta esentialá stá in ceea ce a reusit sá facá 
protestantismul ascetic european: 

...a pus capát efectiv magiei, cáutárii transcendente a mántuirii si 
„iluminárii” contemplative intelectualiste (ca forma cea mai inaltá a 
acestora), doar el a creat motívele religioase necesare cáutárii mántuirii 
toemai prin efortul specific „vocatiei” intramundane - si anume in 
opozitie fatá de conceptia riguros traditionalistá a hinduismului: prin 
indeplinirea rationalizata metodic a vocatiei—. 


Ideea este dezvoltatá pe larg ín Etica protestanta si spiritul 
capitalismului. 

Opozitia dintre spiritul oriental de tip confucianist si protestantismul 
ascetic european este excelent ilustratá de Max Weber si ín Introducere ín 
istoria religiilor. Confucianism si taoism. Ea se baza, printre áltele, pe jocul 
social diferit al íncrederii. 

Neíncrederea generala a confucianistului instruit fatá de toti ceilalti si 
implicit fatá de el Insusi, atent numai la „arta” stápánirii de sine a 
celorlalti, care frána orice operatie financiará si de credit, este exact 
opusul íncrederii pe care o avea puritanul fatá de fratele lui íntru 
credintá, mai ales a celei din sfera economicului. Increderea ín 
legalitatea confratelui era neconditionatá si de nezdruncinat pentru cá 
era fundamentatá religios.— 

Prin urmare, avem de-a face cu un efect social absolut remarcabil 
al autoritátii religioase crestine protestante, bazate pe Sola Fide si Sola 
Scriptura. El are la bazá actiunea socialá. Importante acesteia din urmá este 
ciar evidentiatá de George Poede íntr-un foarte reusit studiu despre Max 
Weber. 

íntr-o „ascensiune” de la irational spre rational, de la religios spre 
stiintific, actiunea socialá este aceea care poate explica tipurile de 
dominatie, configuratiile puterii, multiplele ipostaze ale acesteia, agentii 
colectivi si individuali care o detin, dar si schimbarea paradigmelor 
cultúrale si religioase care vor acorda alte íncárcáturi semnificatiilor 
puterii si dominatiei.— 


Teoria weberianá a tipurilor de putere, dominatie si autoritate a fost 



continuatá de sociologul german Joachim Wach, care a predat la 
Universitatea din Chicago. 

1.2.8. Joachim Wach 

Autor american de origine germana, se va consacra sociologiei religiilor, 
gándind insá disciplina din perspectiva a ceea ce s-a numit Allgemeine 
Religionswissenschaft („§tiin(a generala a religiilor”). §tiin(a generala a 
religiilor cuprindea: 1. Istoria religiilor; 2. Sociologia religiilor; 3. 
Fenomenologia religiilor; 3. Psihologia religiilor. Nu a reu§it insá, dupa 
cum aráta M. Eliade, sá convingá prea mult ín spa(iul anglo-saxon, prin 
excelen(á reducfionist, asupra fenomenului religios—. 

ín genere, sociologia religiilor are ín atente modul ín care religia §i 
socialul se intercondi(ioneazá, precum §i tipurile de relatii care se stabilesc 
íntre un fapt intim (religia) §i faptul social ca atare. Fiind o realitate 
constitutiva fiin(ei umane, religia condi(ioneazá totul. Are o influenza 
puternicá asupra modului de construiré a socialului, asupra a ceea ce este 
viu ín general, sustinea Joachim Wach. 

1.2.9. Roger Bastide 

íncepem prin a mentiona cáteva lucrári reprezentative ale sociologului 
francez: Les Problémes de la vie mystique (1931), Eléments de sociologie 
religieuse (1935), Les Religions africaines au Brésil (1960), Le Sacré 
sauvage (1975). Teme analízate cu predilec(ie de sociologul francez sunt, ín 
principal, religiile afro-braziliene §i fenomenele de aculturatle. Roger 
Bastide enumera si cáteva tipuri de asimilare cultúrala: fórmala, jurídica, 
folcloricá, culinará, literará, religioasá. 

Religia este, ínainte de tóate, „o activitate simbólica” cu o rationalitate 
specificá ce inelude o dimensiune afectiva, o activitate simbólica ce nu prea 
trebuie decupatá ín felii (ín rituri, dogme, institu(ii...), ci perceputá global. 


„ca o activitate cultúrala totalá ce se exprima ín diverse limbi”—. Religia 
are ritmul ei speciñc, propriile legi §i mecanisme functionale. Roger 
Bastide a refuzat reducfionismele marxiste, structuraliste, psihanalitice. 

Sociologul francez practica si o distinctie de acum clasica intre sacrul 
sálbatic §i sacrul domesticit. Primul era domesticit ín comunitátlle 
traditionale prin transa. In Occident, sacrul domesticit se dezagregá 
eliberánd sacrul sálbatic. Exemple: cultul vedetelor, al VIP-urilor este un 
sacru sálbatic ce inlocuie§te cultul sfin^ilor. Ritualurile §i mitologiile 
profane din mass-media le-au ínlocuit pe cele sacre ale Bisericii, seria 
Roger Bastide ín 1973—. Teza lui este ín permanente conñrmatá de 
cercetárile socioantropologice de teren actúale. 

1.2.10. Gabriel Le Bras 

Aláturi de sociología generala, mediile religioase occidentale §i Bisericile 
cre§tine au influen{;at aparitla sociologiei religiilor. Exemple: ín secolul al 
XlX-lea, pastorii americani s-au arátat interesal! de cercetarea sociológica a 
fenomenului religios; primul curs de sociologie de la Harvard College 
(1891-1892) a fost (inut de un profesor congregatlonist; misionarii cre§tini 
au contribuit la dezvoltarea etnologiei; unii dominicani francezi au devenit 
sociologi profesioni§ti (Serge Bonnet, Maurice Montuclard, Henri Desroche 
etc.). 

ín Franca, juristul Gabriel Le Bras va inicia o cercetare de teren a 
catolicismului. Pe atunci. Le Bras preda istoria dreptului canonic §i a 
institufiilor cre§tine la Facultatea de Drept de la École Pratique des Hautes 
Études. Autorul francez a scris mai multe cárti de specialitate ín domeniul 
sociologiei religiilor: Introduction á Fhistoire de la pratique religieuse en 
France (1942-1945), Études de sociologie religieuse: vol. I, Sociologie de 
la pratique religieuse dans les campagnes frangaises; vol. II, De la 
morphologie á la typologie (1955-1956). 

ín 1931 a publicat un chestionar de 25 de pagini ín Revue d’Histoire de 


l’Église de France. Scopul era cunoa§terea precisa a ceea ce se nume§te 
„religia poporului”, „religia tráitá” concret ín diferite regiuni ale Frargei. 
Cercetarea sociológica a juristului Le Bras din 1931 a avut un important 
efect social. Dupa rázboi, cercetárile s-au extins, catolicismul ñind interesat 
de pierderea terenului ín favoarea altor confesiuni cre§tine sau a altor religii 
§i, mai ales, de mijloacele recuperárii credincio§ilor. 

Cu privire la contribuidle lui Gabriel Le Bras ín domeniul sociologiei 
religiilor este deja celebra tipología sa referitoare la practicantli religio§i. 
Ea cuprinde: 

a) disiden¡ii, adicá cei stráini de via(a Bisericii; 

b) conformista sezonieri, acei cetá(eni francezi care merg la Bisericá numai 

cu ocazia marilor rituri de trecere (botez, nuntá, ínmormántare); 

c) practicanta regula¡i (merg frecvent la slujba de duminicá, se spovedesc 

§i se ímpártá§esc cu ocazia marilor sárbátori); 

d) pio§ii, militantii religio§i—. 

ín Franca, cercetárile de sociologie a religiilor ini(iate de Gabriel Le 
Bras au avut conseckge sociale importante. Astfel, ín 1947 aparea - gra(ie 
canonicului Fernand Boulard - prima harta religioasá a Fran^ei rurale. ín 
1968, ímpreuná cu Jean Rémy, Fe Bras íntocmea §i harta religioasá a 
Fran¡ei urbane. ín 1980 aparea Atlasul practicii religioase a catolicilor din 
Franca. Evident, cercetarea sociológica a religiei are anumite limite. Una 
dintre ele a fost ciar evidentiatá de ínsu§i Gabriel le Bras. Acesta a postulat 
o „sfántá a sñntelor” de care sociologul nu se putea atinge - revelaba §i 
tainelel Ele sunt date omului de catre Dumnezeu, „iar omul se limiteazá la a 
le traduce ín limbajul sau”—. 


1.3. Prezenje ale sacrului in societatea (post)moderna 


Speciñcul sociologiei religiilor consta ín faptul cá ea íncearcá sá ín^eleagá 
§i sá explice modul cum se ínscrie un om religios in scenariul social §i cnm 
este prezentá societatea ín con§tiin^a lui despre sacru. Sacrul ínsu§i - esen^á 
a religiei - este definit §i printr-o tráire personalá, dar §i printr-o realitate 
socialá care mediazá íntre societate §i divinitate. 

La limita, sacrul se poate metamorfoza §i identifica chiar cu structura 
socialá. G. Simmel, de exemplu, a fost interesat de camuflarea sacrului ín 
lumea socialá. Este vorba despre prezentá sacrului ín cuprinsul unor tráiri §i 
sentimente cu carácter de masá. No^iunea de pietas, ín^eleasá ca respect al 
justicie! fa$á de zei, §i cea de pax deorum pun pe acela§i plan omul §i zeii. 
Ele sunt mai mult decaí sugestive in acest sens. Sunt in joc pozitii egale 
íntr-o prestare reciprocá ce aduce ín atente prezentá ciará a sacrului in 
istorie si societate, mai exact in via^a unor grupuri sau comunitáy 
religioase. 

Cu timpul, In pliná postmodernitate, sensibilitatea socialá fa$á de 
prezentá sacrului s-a estompat. James A. Beckford, de exemplu, In Religión 
and Advanced Industrial Society, are In atente contribuya religiei la 
procesul de integrare socialá §i la implementarea unor norme de conviepiire 
normalá, dar §i cercetarea §tiin1;ificá a aspectelor specifice postmodernitáyi, 
cum ar fi prevalen^a tehnicii §i a banului asupra credin^ei religioase. 

ín acest ultim sens, Grace Davie, in comunicarea sa la cel de-ai XH-lea 
Congres de Sociologie desfá§urat la Madrid in 1990 („Religion and 
Modernity in Britain”), insista asupra opozi^iei dintre „declinul religiozitáyi 
§i condiyile cre§terii bogáyei”. 

Opoziya mai sus men^ionatá ar fi doar una dintre „fe{;ele decaden^ei” 
specifice procesului de secularizare din societáyie contemporane. ín acest 
sens, Frangoise Champion, in Recompositions du religieux, intuie§te bine 
faptul cá „sociologia religiilor se prezintá majoritáyi ca sociología unei 
moría anuíate”, a unui sfár§it proclamat de Fr. Nietzsche la inceputul 
secolului trecut prin „moartea lui Dumnezeu” sau de René Guénon prin 



vársta ultima a lumii - Koly-yuga. 

Th. Luckmann, ín La religione e le condizioni sociali della coscienza 
moderna, afirma in buna tradi^ie germana a lui R. Otto cá „in via{;a umaná, 
supranaturalul este legat de natural”— §i niciodatá nu vom putea vorbi 
despre o „moarte anun^atá a religiei”. Poate ñ prezent temporal doar un 
declin al vietii religioase sociale/institu^ionalizate. 

Timpul recent este cel ce cunoa§te, pe de o parte, ocultarea unor 
credin^e §i rituri consacrate institucional, iar pe de alta parte, izbucnirea 
nea§teptatá a altora, pana atunci neglijate. Exemple: resurec^ia practicilor 
oriéntale concomitent cu o eriza a instituliei Bisericii cre§tine; explozia 
unor vechi „erezii”, „schisme” din primele secóle ale cre§tinismului ce 
devin obiect de analiza a sociologiei religiilor. Ocultismul, cu tóate 
metamorfozele lui, de la astrologie §i chiromanCie la levitaCie §i clarviziune, 
stá in atenea sociologiei actúale a religiilor. 

ín Eros §i magie ín Renaciere. 1484, loan Petru Culianu aratá cá, de§i 
„musca apterá” (§tiinCa moderna) a supraviepiit §i s-a impus in ultimele 
secóle, practicile oculte §i magia n-au dispárut. Ele supraviepiiesc mai mult 
sau mai pu^in camúflate §i chiar vulgarízate. 

María Immacolata Macioti este o alta autoare care cauta sá le 
deslu§eascá urmele sacrului prin cercetári empirice in zonele subdezvoltate 
§i inapoiate cultural. Acolo supraviepiie§te mai curánd o alta forma a 
culturii, cea órala. Ea este mult mai vie pentru respectivele comunitáti. Prin 
urmare, am toatá convingerea cá si astázi se impune din partea sociologului 
completarea datelor statistice §i sociografice cu analize calitative §i 
interpretári ale fenomenului religios—. 

Altfel spus, familiarizarea cu actul hermeneutic este absolut necesará 
pentru un sociolog modern al religiilor. De aceea este necesar sá precizám 
si sá stim ce inseamná hermenéutica §i, in special, hermenéutica 
fenomenului religios—. ín ciuda simpiEu común, hermenéutica nu se 
identificá cu interpretarea. ín sens heideggerian, hermeneia insemna 


relevarla de sine a In-sinelui divin, modul ín care Zeul se manifesta direct, 
nemijocit, ca Zeu. Actul hermeutic nume§te ín-sinele real, cunoscut direct, 
nu pe cel mijlocit, interpretat. Hermeneia trimite la logosul proferat, 
manifestat in afará, purtat ínainte. Exemple clasice: zeul Hermes la vechii 
greci era crainicul zeilor, ín sens de logos proferat. Prin Hermes, Zeus se 
spunea pe sine ca zeu, cu alte cuvinte comunica perfect. Tocmai de aceea 
pietrele templului lui Hermes erau cuburi, simboluri ale perfec^iunii. 

ín cre§tinism, Iisus este Logos divin, Cuvánt al lui Dumnezeu-Tatál. 
Fa^á de Hermes, el este Dumnezeu §i om. Prin intermediul lui, natura divina 
comunica direct, viu, perfect cu natura umaná. Mai mult, prin íncarnarea 
Logosului divin, natura umaná este transfiguratá in vederea mántuirii. 

Cu timpul, termenul hermeneia va fi resemnificat. Va numi exegeza, 
adicá drumul invers, din exteriorul unui text spre interiorul lui, adicá spre 
in^elesurile tainice, camúflate de evidente. Aceastá acceptlune a interpretárii 
se va impune ulterior ín comunitatea templelor din primele secóle cre§tine. 
Astfel, odatá cu Filón din Alexandria se va pune problema lecturii si 
intelegerii sensului ocult al textului sacru. Pentru noi toti a trecut vremea 
apostolilor, a celor ce se situau nemijlocit in fa{;a Logosului intrupat. 
Situarea este de acum una mijlocitá de prezen^a Cár^ii Sfinte §i a Bisericii. 
Prin interpretarea §i relevarea sensurilor ascunse ale textului testamentar, se 
incearcá a se deslu§i prezen^a in social a ceea ce este transcendent. 

O cale regala de reflectare in social a ceea ce este transcendent a fost 
limbajul. La limita, acesta a fost infles ca o epifanie a sacrului. Teza apare 
argumentatá §i in textele clasice ale unor filologi §i istorici ai culturii. 

1. O foarte clara, ordonatá §i utilá analiza sociológica a relatlei religie- 
societate-(post)modernitate se gaseóte in studiul Málinei Voicu 
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Capitolul II 

Marca filológica de abordare a religiei. Limbajul §i 

sacrul 


II. 1. Principii ale analizei §tiinl.ifice a religiilor 

Cercetarea sistemática, §tiint;ificá a fenomenului religios s-a realizat §i se 
realizeazá §i astázi din mai multe perspective. Ele sunt diferite, dar deseori 
complementare cu viziunea teológica asupra religiilor. Unele íncearcá sá 
surprindá prezenta camuflatá a sacrului ín timp si istorie, áltele nu. Cu tóate 
acestea, cercetarea §tiint;ificá, nonteologicá, respecta mai multe principii. 
Dupa J. Martín Velasco, acestea sunt urmátoarele: 

a) Religia - o expresie a culturii. Prin urmare, religia este „un produs 
cultural al omului, apárut intr-o anumitá perioadá istoricá”-. Nopunile 
de „evolut;ie” §i „supranatural” din domeniul religiei sunt fie puse sub 
semnul íntrebárii, fie suspéndate. De ce? Pentru cá instrumentul sigur 
de cercetare al §tiin{;ei este ra¡iunea, iar acesteia Ti scapá supranaturalul. 
Deci cercetarea sociológica nu opereazá cu revelapi, date supranaturale 
sau cu dogme infailibile. Are ín atente religia ca fenomen social §i 
consecin^ele ei la nivelul mentalitáplor sociale. 

b) Religia - realitate stráveche, mítica, dominantá ín primul stadiu de 
evolutie a istoriei. Cu timpul, ea va fi ínlocuitá de metafizicá §i de 
studiul pozitiv al realitál.ii sociale. Trimiterea este la celebra teorie a 
sociologului francez Auguste Comte. Astázi, teoría lui Comte se 


dovede§te a ñ de o splendidá inactualitate. 

c) Obsesia cáutárii originii faptului religios. Conform acestei idei frecvent 

asúmate, dacá religia a fost creatá de om, atunci apari(ia §i dezvoltarea 
sa au diverse cauze individúale si sociale. Or, cercetárile recente sus(in 
exact contrariul: nu exista un stadiu istoric anterior, nereligios. De ce? 
Pentru cá religia este consubstancial condi(iei umane §i, prin urmare, 
ínso(e§te omul pe tot parcursul existen(ei lui istorice. 

d) Explicaba evolucionista a apari¡iei §i a dezvoltárii religiei. A fost o idee 

dominantá ín secolul al XlX-lea §i ín prima jumátate a secolului XX. 
Religia se dezvoltá ín timp, se perfec(ioneazá, apoi degenereazá, 
plecánd de la fórmele perfecte §i ajungánd la áltele vulgare §i 
patologice. Religia a fost ín^eleasá ca un organism asemánátor cu 
societatea, arta, cultura. Religia a fost vázutá ca un fenomen social §i 
cultural cáreia i s-au aplicat cele patru principii evolu(ioniste ale lui 
Herbert Spencer: 

- exista legi desávár§ite care stápánesc orice dezvoltare: socialá, 

biológica, cultúrala, religioasá; 

- ín evolutie, totul trece prin acelea§i stadii/várste; 

- evolutia este suficient de lenta pentru ca mutafiile sá para 
insignifiante; 

- evolutia se desfá§oará ín permanen^á de la vechi la nou, de la simplu 

la complex, de la inferior la superior. 


II.2. Religia §i mitologia - boli ale limbajului? 

Una dintre perspectivele §tiin^ifice clasice care í§i asuma parcial principiile 
§i legile mai sus invócate este cea filológica. Reprezentan(ii clasici ai 
interpretárii filologice a religiei au fost, printre alfii, Franz Bopp (1791- 
1867), Adalbert Kuhn (1812-1881) §i Max Müller (1823-1900). 



Odatá cu secolul al XlX-lea §i cu primele exegeze gramaticale ale 
limbilor indo-europene, se va dezvolta §i interpretarea filológica a religiei. 
Limbile indo-europene considérate a ñ inrudite lingvistic erau greaca §i 
latina. Ideea inrudirii i-a determinat pe ñlologii secolului al XlX-lea Franz 
Bopp, Karl Brugmann (1849-1919), Adalbert Kuhn §i Max Müller sá 
íncerce reconstruirea unei limbi indo-europene comune, numitá „proto- 
indo-europeaná”. 

Max Müller, prin cartea sa Comparative Mythology: An Essay, a 
íntemeiat §tiin(a moderna a religiilor, susfinea R. Pettazzoni. ín opinia lui 
Max Müller, originea religiei ar fi „sim(ul divinului”, conceput drept ceva 
infinit. Sim(ul divinului „nu este produsul unei revelafii sau al unui instinct 
religios special, ci se na§te, ca tóate celelalte idei, din contactul sensibil cu 
realitatea”-. Dintre aceste realitá(i naturale, insuñcient abstractizate de catre 
om, un loe special íl ocupa limbajul. La limita, analiza limbajului „va 
permite explicarea apari(iei miturilor §i a zeilor prezen(i ín ele”-. 

Max Müller, ín Comparative Mythology: An Essay, interpreteazá mitul 
ca un fapt patologic al limbajului. Originea mitului trebuie cáutatá, dupa 
párerea ñlologului german, ín dimensiunea metafórica a limbajului. 
Metaforicul genereazá o adeváratá ambiguitate §i de aici rezultá geneza 
miturilor. 

Mitul este o boalá a limbajului, dar, in acela§i timp, este §i una a 
gándirii, cáci, ín final, gandul §i limba sunt inseparabile. Astfel, dacá incerci 
sá-(i reprezin(i un zeu violent, care ucide sau care este in§elat de muritori, 
inseamná cá stai sub semnul unei anumite patologii a spiritului. 

ín ce sens explica Max Müller na§terea zeilor ca o boalá a limbajului? 
Faptul cá acela§i obiect sau zeu poate avea mai multe nume (polinimie ) §i 
cá acela§i nume poate fi dat mai multor obiecte ( omonimie ) inseamná deja 
confuzie. Ceea ce inicial era gándit ca ñind un nume ( nomen ) devine 
ulterior o divinitate (numen). 

Exemplu: mitul lui Cronos care i§i devoreazá §i i§i regurgiteazá copiii 


este expresia „mito-poeticá” a cerului care T§i aduna norii, dándu-le apoi 
drumul, va serie Mircea Eliade, comentánd teoría savantului german. M. 
Müller i§i va argumenta ideile plecánd §i de la adorarea luminii de catre 
vechii indieni. Pentru ace§tia, lumina se transforma íntr-un adevárat zeu. 
Lumina naturalá - prin adorare - va deveni zeul Dyaus, iar focul se va 
metamorfoza ín zeul Agni. Aceste nume divine se vor generaliza ulterior ín 
expresia Devas, data tuturor divinitáfilor. 

Analizánd ideile ñlologului german, E. Cassirer va reliefa, pentru 
orizontul mentalitáfii arhaice, consubstan¡ialitatea dintre limbaj §i mit. 
Exista o empatie, o „energie simpateticá” íntre om §i natura, íntre limbaj §i 
mit. Ca urmare, ín aceste spafii limbajul are §i funche spiritualá. Exemplu: 
ritualul recitdrii cuvintelor sacre. ETlterior, fungia magicá a limbajului se 
va estompa, lásánd loe funefiei semantice, care salveazá limbajul de la a ñ 
un simplu flatus vocis („suflu de aer”). 

La rándul sáu, Evans Pritchard remarca faptul cá, ín cuprinsul lumii 
sacre, lingvistica joacá un rol cu totul deosebit. Va studia schimbarea 
semnificafiei cuvintelor. Analizánd limbajul religios al unui trib din Africa 
de Est, autorul va aráta cá „este” are o alta semnificafie decát cea obi§nuitá 
pentru noi. Astfel, se poate spune cá „ploaia este Dumnezeu” sau cá „o 
pasáre este spirit”; cu tóate acestea, Dumnezeu nu este ploaie §i nici spiritul 
nu este pasáre. El devine ceea ce semnificá. Numai ín acest sens ploaia este 
Dumnezeu, iar pasárea spirit. 

Dincolo de importaba acestor considerafii subtile ale filologilor clasici, 
nu susfin deloe ideea cá lumea sacrului ar fi o boalá a limbajului. Mai mult, 
sacrul ca patologie a limbajului exelude ceea ce este esenfial ín existenfa 
unei religii: „ideea de Dumnezeu”. Incontestabil, ea are un carácter a priori. 


II.3. ín cautarea limbii perfecte 




Cercetarea limbilor indo-europene ín cadrul stiintei compárate a religiilor a 
avut ínsá importaba sa. ín ciuda tuturor chipurilor §i formelor pe care le 
poate lúa o limbá, mai exista convingerea cá ele ascund un fond común, 
originar, revelat oamenilor de catre divinitate la ínceputul timpurilor. 

Prezen^a acestei limbi originare, perfecta ín con§tiin^a umaná, a fost 
eclipsatá odatá cu momentul Turnului Babel. Mulfi magicieni cabali§ti §i 
hermeneup au incercat §i inca mai íncearcá sá-i descopere urmele. 

Catalanul Raymundus Lullus, invocat de multi exegeti contemporani, va 
íncerca sá stopeze pentru profani si ignoranti drumul ce duce la limba 
creapei. Totul cu scopul declarat de a crea o limbá filosófica perfecta, 
ín^elege singularitatea neobi§nuitá a alfabetului arab, produs prin 
permutarea unor litere, apoi íncearcá sá ajungá la simplitatea primei limbi 
printr-un numár cát mai mare de permutári posibile. 

Principiul acesta, deloe común secolului al XHI-lea, se regáse§te astázi 
ín limbajele artificíale ale computerelor, prin permutarea unor grupári 
consonantice de litere. Acelea§i litere pot avea semnificapi diferite, ín 
funche de pozipa lor ín cadrul grupului. 

La rándu-i, Giordano Bruno va aplica o anumitá formá de hermeneuticá 
ín másurá sá deslu§eascá limba creapei ín lumea hieroglifelor egiptene. 
René Descartes avea convingerea cá limba revelatá, ín splendoarea §i 
unicitatea ei, nu poate fi sesizatá decát ín cabíate de ceva cu totul deosebit. 

Mult mai aproape de noi, Paul Tillich va in^elege cá ín interiorul 
adeváratului nume al zeului este prezent acela care il poartá: zeul Insu§i. 
Numele este, ín acest caz, suprema teofanie. Un alt mare cáutátor al limbii 
perfecte este §i semioticianul §i romancierul italian Umberto Eco. Subiectul 
limbii perfecte este prezent si intr-unul din románele sale, Pendulul lui 
Foucault. Prin unul dintre personajele romanului. Eco afirmá cá permutarea 
literelor alfabetului ebraic ar putea duce la regásirea limbajului perfect, 
identificat cu Tora originará. Existá chiar §i un ritual tainic al combinárii 
literelor §i totodatá al contemplárii numelui lui Dumnezeu, ritual ce 



dezváluie o neobi§nuitá relace íntre litera §i gánd, íntre textul sacru §i trupul 
omenesc. Astfel, „ñece litera [care] e legatá de unul dintre mádularele [...] 
tale ar putea sá-§i schimbe pozi^ia sau natura, §i te-ai trezi schilodit nemilos, 
pe dinafará pe via^á, iar pe dináuntru pe ve§nicie”-. 

Acela§i motiv al combinatiilor nesfár§ite de litere care ar putea 
reproduce limba originará apare §i la Moshe Idel, ín admirabila sa carte din 
1992, Golem. Dupa opinia extrem de competentá a savantului evreu de 
origine romana, literele alfabetului ebraic ar ñ incrústate pe discurile din 
Sefer Yetzirah. 

Dincolo de aceste seducátoare si interesante preocupan, cercetarea 
stiintificá moderna a limbilor are o relevantá specialá si pentru sociologi. 
Acestia sunt mai sensibili la modul in care o limba (consideratá a fi sau nu 
perfecta!) influenteazá prin practica un grup social, o comunitate sau o 
societate. Mai mult, din perspectiva sociológica, se analizeazá si constructia 
socialá a unei limbi, mai ales in actualele lumi cosmopolite ale migratiei 
internationale. 

5 

1. J. Martín Velasco, Introducere ín fenomenología religiei, traducere de 

Cristian Bádili^á, Editura Polirom, Ia§i, 1997, p. 11. 

2. Ibidem, p. 14. 

3. Ibidem. 

4. Umberto Eco, Pendulul luí Foucault, traducere §i note de §tefania 
Mincu, postfa^á de Marín Mincu, Editura Polirom, Ia§i, 2013, p. 46. 


Capitolul III 

Cercetari clasice antropologice si etnologice privind 

religia 


III. 1. Animismul - o tipologie a universului insuflejit 

Una dintre temele clasice prezente ín toatá cercetarea stiintiñcá a religiilor 
este cea a formelor originare ale religiei. Animismul este una dintre acestea. 
Teoriile proanimiste sustineau ínsufleprea depliná a íntregului Cosmos. 
Animus este un suflet prezent ín tot ce exista ín lumea aceasta, de la pietre 
pana la stele. Reprezentantii clasici ai animismului au fost Edward Burnett 
Tylor (antropolog englez, 1832-1917), autor al lucrárilor Cultura primitiva 
§i Cercetari asupra istoriei timpurii a omenirii; John Lubbock - Originea 
civilizal.iei §i Herbert Spencer - Principii de sociologie. 

Ideile de baza ale animismului sunt, ín esentá, urmátoarele: 

a) Originea credin¡ei ín spirite se aña ín anumite experien¡e speciale, de 

limita, ale trupului omenesc. Omul descoperá ín propriul trup, aflat ín 
stare de inactivitate, alte realitáp: visul, extazul, transa. „Asemenea 
fenomene conduc la añrmarea existen^ei sufletului, fapt care-1 
determina sá creada ín existente spiritelor morplor, pe care foarte 
curánd le considera ca pe ni§te ñin^e beneñce sau primejdioase”-; 

b) Exista un dublu al omului; 

c) Exista sufletele morador; 

d) Religia evolueazá pe linia clasica animism-politeism-monoteism; 


e) Sufletul poate ñ manipulat de magicieni §i preo^i. Cálátore§te §i se 
íntoarce ín corp; 

f) Sufletul trece din corpurile animalelor ín cele ale oamenilor §i invers; 

g) Plántele au suflet, din moment ce tráiesc experien^a vie^ii: na§tere, boalá, 

moarte. 

Fórmele animismului au fost nrmátoarele: 

• cultul m o r t; i 1 o r / s t r á m o § i 1 o r; 

• totemismul. 

Animi§tii propnneau o adeváratá tipologie a universului ínsufle^it: 

a) sufletele mor{;ilor/strámo§ilor; 

b) sufletele aflate intr-o relace stránsá cu obiecte sau cu fenomene ale 
natnrii; 

c) sufletele libere, rebele, ce rátácesc íntre spa^iile intermediare. 

ín ceea ce prive§te prima categorie, flecare religie institnie o ceremonie, 
un adevárat cult al acestui tip de suflete, respectiv cultul 
mor£ilor/strámo§ilor. Sufletele continua sá fiin^eze íntr-un anume fel §i dupa 
survenirea mor^ii, iar dacá ceremonialul despár^irii de aceastá lume nu este 
dus pana la capát, ele vor continua sá frecventeze lumea celor vii. 

Reminiscen^e ale gándului animist se regásesc §i ín plin spa^iu cre§tin. 
Este vorba de credinta ín strigoi, un spectru rátácitor ín lume §i ín vísele 
celor vii (vezi M. Eliade, Domni§oara Cristina, de exemplu). 

Astázi, animismul se mai regáseste doar ín traditiile unor popoare 
nonoccidentale. A suferit schimbári semnificative gratie aculturatiei, 
globalizárii si multiculturalismului. La timpul respectiv, specialistii ín 
stiinta religiilor i-au adus mai multe critici. Una dintre ele se referea la 
faptul cá animismul ignora credinta íntr-o putere spiritualá, alta decaí 
sufletul/spiritul, dar §i ín existen^a unor veritabile figuri celeste. 



III.2. Wilhelm Schmidt 


Autorul austriac pleacá de la intuida lui Andrew Lang privind existerga 
Marilor Zei. Wilhelm Schmidt íi acceptá teoria, ínsá ín(elege cá nu o poate 
argumenta decát „printr-o metodá istoricá solida care sá permita distingerea 
§i clariñcarea stratiñcárilor istorice ín a§a-numitele culturi primitive”-. 

ín primul volum al prestigioasei sale lucrári (peste 11.000 de pagini) 
Originea ideii de Dumnezeu, Schmidt impune un concept In acest sens: 
Kulturkreis („stratificarea cultúrala”). Numai pornind de la acest concept 
poate argumenta ideea existen(ei unui Mare Zeu inca de la inceputul vie(ii 
spirituale. Ca urmare, totemismul nu mai reprezintá prima forma a religiei, 
ci una tárzie, ce apare in special in comunitá(ile tiñere. 

Religia prima, originará, „consta in credin(a intr-un Mare Zeu, etern, 
atoatefácátor, omniscient, binefácátor §i locuind in cer”-. Acesta delinea de 
timpuriu atribútele lui Iahve din Vechiul Testament. Ulterior, acest zeu se 
va retrage, mai intái din con§tiin(a oamenilor, apoi va inceta sá-§i mai faca 
in vreun fel sim(itá prezen(a. Devine ceea ce Mircea Eliade numea „deus 
otiosus”. 

Eliade ii repro§eazá etnologului german ratlonalismul demersului sáu: 
„Nu poli sá intemeiezi supozi(ia unui monoteism originar plecánd doar de 
la incercarea logicá a omului primitiv de a descoperi cauza primá”. Esen¡a 
religiei nu poate fi surprinsá logic, invocandu-se cauzalitatea. Religia este 
urmarea tocmai a unei intálniri nefire§ti, ira(ionale, cu aceastá cauzá primá. 
Esen(a religiei este datá intreagá dintru inceput. Nu o intálne§ti la capátul 
unei incercári. „Nu ai fi cáutat-o dacá nu ai fi gásit-o” (B. Pascal). 

Cercetárile lui W. Schmidt au fost continúate de discipolii sái §i de 
reprezentanti ai §colii Etnologice de la Viena (Paul Schebesta, Martin 
Gusinde, Joseph Haekel, Karl Jettmar). 

O altá autoare care s-a ocupat de culturile primitive, respectiv de 
spiritualitatea dogonilor §i a celor din tribuí bambara, a fost Germaine 


Dieterlen, autoarea lucrárii Essai sur la religión Bambara. Ideea íntálnitá la 
triburile bambara este cea a creárii lumii prin mijlocirea unui cuvánt. 
Intrarea ín vibrare a acestui logos primordial face cu putinfá aducerea la 
existenfá a formelor de viafá. Ritmul cuvántului sacru cuprinde íntregul 
univers. Acesta vibreazá §i se extinde la inñnit printr-o mineare conic- 
spiralatá. Deci ideea unitáfii §i armoniei universale nu le-a fost deloe stráiná 
acestor primitivi. 

Dupa M. Griaule, dogonul !§i cauta rásfrángerea ín tóate oglinzile unui 
univers antropomorñc ín care orice ñr de iarbá, orice gaza este purtátor al 
unui „cuvánt”. Acest „cuvánt primordial” nu era asemenea limbajului 
común. Era mai curánd o vibrare asemenea tácerii inifiatice ce ascundea ín 
ea insá§i taina crearen Inñdelitatea §i conflictele unor zei, pe de o parte, iar 
pe de alta, decáderea naturii umane au fácut cu putinfá aparifia limbajului. 


III.3. Raffaele Pettazzoni 

ín 1912, istoricul italian al religiilor publica prima sa monograñe 
importantá, La religione primitiva in Sardegna. Cu aceastá lucrare, autorul 
í§i anunfá intenfia de a realiza o istorie intégrala a religiilor. Specializarea 
íngustá §i pretenda infelegerii religiei numai dintr-un singur punct de 
vedere, considerat universal valabil, íi repugna cel mai mult. 

Istoricul deplin trebuie sá fie unui al religiilor, §i nu al unei singure 
religii. Considera religia un fenomen pur istorie. ín lucrarea La religione 
nella Grecia antica fino ad Alessandro, susfine primatul istoriei. Orice 
phainomenon este, ín acela§i timp, §i un genomenon. Ca urmare, 
specialistul trebuie sá aibá in atenfie „originea” §i devenirea unei forme 
religioase. 

Riscul ar consta, dupa M. Eliade, in reducerea actului hermeneutic la un 
travaliu pur istoriografic. Ca urmare, cercetarea sacrului s-ar pune pe 



acela§i plan cu epigraña, cercetarea vestigiilor, literatura etc. Istoria 
religiilor §i-ar pierde astfel autonomía. Pettazzoni va ín^elege acest risc, iar 
spre sfár§itul vielái va admite complementaritatea istoriei religiilor cu 
fenomenología, antropología, etnología si sociología religiilor. Acest model 
complementar de analiza si interpretare se cere aplicat tuturor marilor religii 
ale lumii, dar si noilor miscári religioase. Una dintre aceste mari religii este 
§i iudaismul. 

1. J. Martín Velasco, Introducere ín fenomenología religiei, ed. cit., p. 15. 

2. Mircea Eliade, Nostalgia originilor. Istorie §i semnifica¡ie ín religie, 
traducere de Cezar Baltag, Editura Humanitas, Bucure§ti, 1994, p. 47. 

3. Ibidem, p. 48. 


Capitolul IV 

Iudaismul 


IV. 1. Textele de baza ale iudaismului 

Orice mare religie a lumii se bazeazá pe existente unor texte sacre. „Religia 
lui Israel- este, prin excelen(á, religia Cárpi.”- Ea cuprinde un corpus de 
texte de várste §i orientári diferite. Exista astfel Pentateuhul, adicá primele 
cinci cárti ale Legii (Tora). 

Sursele sunt diferite. Conform lui Mircea Eliade-, avem: 

a) sursa iahvistá - reprezintá cel mai vechi izvor (secolul al X-lea sau al 

IX-lea), cel care il nume§te pe Dumnezeu Iahve\ 

b) sursa elohistá - este mai nouá §i folose§te numele de Elohim pentru a-1 

desemna pe Dumnezeu; 

c) sursa sacerdotalá - este cea mai nouá §i cuprinde opera preo(ilor, cea 

care are in atenpe cultul §i legile; 

d) sursa deuteronomicá - se refera exclusiv la Denteronom. 

ín conformitate cu aceste surse, avem urmátoarele texte de baza ale 
iudaismului: 

a) Tora este Legea data lui Moise de Dumnezeu pe muntele Sinai. Cuprinde 

primele cinci cár(i ale Bibliei (sau Pentateuhul ): Geneza, Exodul, 
Leviticul, Numerii, Deuteronomul; 

b) Proferí sunt texte care au ín aten(ie istoria evreiascá dintre momentul 

instalárii lui Israel ín Canaan pana la Exil; 


c) Scrierile sunt cár^i de rugáciune, reflecte §i ín^elepciune speciñce 
gándirii ñlosoñce §i religioase iudaice; 

d) Septuaginta (72). Are o istorie specialá, prezentatá in orice manual de 

istorie §i sociologie a religiilor. Astfel, ín comunitá^ile evreie§ti din 
Alexandria secolului al III-lea i.Hr. este trimis de marele preot Eleazar 
un grup de 72 de ín^elep^i. Misiunea lor cultúrala era de a traduce Tora 
ín limba greacá. Torei i se adaugá ulterior 10 cárti noi scrise direct ín 
limba greacá. ín final, a rezultat Vechiul Testament al Bibliei cre§tine; 

e) Mi§na („memorizarea”, „ínvál;átura”, „repetarea”). Cuprinde, printre 
áltele, ínvá^átura órala, mai exact acele instrucfiuni transmise de 
Dumnezeu lui Moise prin viu grai. Mi§na formeazá ezoterismul iudaic, 
adicá transmiterea ini^iaticá a doctrinei secrete. Coniinutul Mi§nei este 
ínsá mai cuprinzátor. „Cele §ase volume ale sale, dintre care cel dintái 
expune ín mod sistematic iudaismul, reprezintá mult mai mult decát un 
cod de legi, pentru cá ele cuprind valori, ca §i legi, principii etice, ca §i 
reguli, §i privesc serviciul divin §i puritatea ín aceea§i másurá ca 
jurisdictia crimínala §i statutul personal. 

Din punct de vedere sociologie, scopul social al acestui corpus de texte 
( Mi§na ) a fost acela de a unifica comunitátile iudaice, de a íntári 
rabinismul §i de a asigura un formidabil temei religios, ezoteric, juridic, 
cultural, etic (re)constructlei identitátli evreie§ti. Mi§na a avut un rol 
decisiv ín supraviepiirea istoricá a iudaismului §i a poporului evreu; 

f) Talmudul („ínvá^átura”). Cuprinde Mi§na §i comentariile la Mi§na, 
numite Ghemara. „Talmudul reprezintá, íntr-adevár, miezul 
iudaismului.”- Existá douá Talmuduri. Primul este Talmudul din 
Babilon §i confine 8.744 de pagini. Are un rol social cu totul special. 
Acest Talmud a fost §i este pentru evreii credincio§i un veritabil ghid 
care le-a arátat cum trebuie sá se adapteze diverselor situafii de via^á; 

g) Talmudul din Ierusalim a fost definitivat ín jurul anului 450 d.Hr. ín 
mistica evreiascá, un loe aparte íl are Lumea Tronului ( Merkaba ). Apar 


aici viziunile sálilor §i palatelor pe care le traverseazá vizionarul pana 
ajunge la al 7-lea Hekhal, acolo unde se aflá Tronul Slavev, 

h) Sefer Yetzirah („Cartea Creallei”). Este un text capital al misticii iudaice 

care cuprinde cele 32 de cái minunate ale ín^elepciunii ( Hokhma ) prin 
care Dumnezeu a creat lumea. Mai confine cele 22 de litere ale 
alfabetului ebraic, dar §i cele 10 numere primordiale ( Sephiroth ). 
Acestea erau: 

1 - pneuma ( ruah ) 

2 - aerul primordial 

3 - apa 

4 - focul 

5-10 - cele §ase direclli spallale; 

i) Kabbala (Cabala ) (rádácina kbl ínseamná „a primi”). Cea mai veche 

expunere a Cabalei apare ín Bahir, redactat dupa „Marele Mister” ( Raza 
Rabba), o importantá scriere ezotericá. ín Cabala, extazul este pus ín 
valoare de Abraham Abulafia (náscut la Zaragoza, ín 1240). Abulaña 
dezvoltá o tehnicá meditativa ín jurul numelui lui Dumnezeu, 
aplicándu-i §tiin^a combinatorie a literelor alfabetului ebraic. Autorul se 
refera §i la practici de tip yoga: ritmarea respirallei, posturile speciale, 
fórmele de incantable. Prin asocieri §i permutan de litere se ob^in 
contemplaba mística §i viziunea profeticá; 

j) Sefer ha-Zohar („Cartea Splendorii”). Cuprinde aproximativ 1.000 de 

pagini. A avut un succes neobi§nuit ín istoria Cabalei. A fost considerat 
text canonic §i este a§ezat aláturi de Biblie §i Talmud. Scopul: 
cunoa§terea §i descrierea lucrárii misterioase a divinitábi. Dumnezeul 
ascuns este fárá calitáll §i atribute. El manifestá totu§i ín Creable 
anumite atribute, care sunt aspecte ale naturii divine. Exista 10 atribute 
fundaméntale ale lui Dumnezeu, numite Sephiroth. ímpreuná formeazá 
arborele mistic al lui Dumnezeu. Alteori, Sephiroth sunt simbolízate de 
un om: Adam Kadmon, omul primordial. 




IV.2. ínceputurile iudaismului 


ludaismul íncepe, ín opinia multor autori, cu Avraam, un profet 
veterotestamentar care „a fost ales de Dumnezeu pentru a deveni strámo§ul 
poporului lui Israel §i a pune stápánire pe Canaan”-. Totu§i, ínceputurile 
veritabile ale iudaismului sunt legate de „primele unsprezece capitole din 
Facerea care povestesc evenimentele fabuloase care au precedat alegerea 
lui Avraam, de la Facerea Lumii pana la Potop §i la Turnul Babel”-. 

Mai sunt menciónate ín Istoria credin¡elor §i ideilor religioase episoade 
mitologice memorabile, cum ar ñ: 

a) pácatul originar §i izgonirea din Rai; 

b) limitarea vie¡ii omului de la 800-900 de ani la 120 de ani, ín urma unirii 

dintre Fiii Cerului (posibil „íngeri cázufi”) §i ñicele oamenilor. Au 
rezultat „vitejii din vechime”. 

Al doisprezecelea capitol din Facerea relateazá íntemeierea Israelului 
de catre Avraam. Este apoi detaliat ritualul sacriñciului lui Isaac, care - 
dupa M. Eliade - instituie social modelul unui nou tip de experienCa 
religioasá: credin^a. Aparent era un infanticid sau, dupa unii autori, un 
ritual strávechi ce Cinea de sacrificarea primului copil. 

Nara^iunea veterotestamentará continua cu intámplárile lui Avraam §i 
ale ñului sau Isaac, ale nepotului sau Iacob §i ale lui Iosif. Tradi^ia sus^ine 
cá tóate acestea formeazá impreuná perioada patriarhilor. 

Istoria iudaismului continua cu alte evenimente paradigmatice relátate 
tot ín Biblie. In sintezá, ele ar ñ urmátoarele: 

Instalarea lui Iacov §i a fiilor lui in Egipt; persecutia declan§atá, cáteva 
secóle mai tárziu, de catre un faraón care a ordonat exterminarea 
primilor náscufi ai israelicilor; peripeCiile lui Moise (miraculos salvat de 
masacru §i crescut la curtea faraonului) dupa uciderea unui soldat 


egiptean care cople§ea sub lovituri pe unul dintre fra^ii sai, ín special 
fuga sa in de§ertul Madian, aparifia „tufi§ului arzátor” (prima sa 
íntálnire cu Iahve), misiunea cu care 1-a insárcinat Dumnezeu, de a 
scoate poporul sáu din Egipt, §i revelarea numelui divin; cele zece plági 
provócate de Iahve pentru a forfa consimfámántul faraonului; plecarea 
israelifilor §i trecerea lor prin Marea de trestii, ale cárei ape au 
scufundat carele §i pe soldafii egipteni care ii urmáriserá; teofania de pe 
Muntele Sinai, alianza íncheiatá de Iahve cu poporul sáu, urmatá de 
instrucfiuni privind confinutul revelafiei §i cultul; ín fine, cei patruzeci 
de ani de mers prin pustiu, moartea lui Moise §i cucerirea Canaanului 
sub conducerea lui Iosua-. 


IV.3. Caracteristicile sociale ale iudaismului 

a) Mircea Eliade, ín Istoria credin¡elor §i ideilor religioase..., susfine cá 
iudaismul transforma ín evenimente ale istoriei sfinte únele structuri 
religioase de tip cosmic (exemplu: evenimentul cosmic legat de venirea 
primáverii - se coreleazá cu Paítele evreiesc); 

b) Iahve este un zeu gelos. El cere fidelitate absoluta. Or, dupa 
trecerea miraculoasá a márii, evreii 1-au trádat. La Peor, de exemplu, 
ñicele moabifilor i-au invitat pe evrei sá-i aducá jertfe lui Baal. Au 
acceptat. Ei bine, pentru Israel lupta inceputá la Peor continua §i astázi; 

c) Regalitatea, instituye stráiná, a fost valorizatá cu un nou act al istoriei 

sfinte; 

d) Sincretismul religios. Dupa ce íntreaga comunitate evreiascá condusá de 

Moise pátrunde in Canaan, sub Iosua, Saúl va fi proclamat rege. 
Perioada se nume§te Epoca Judecátorilor. Judecátorii erau §efi militari, 
consilieri, magistrafi. Atunci apare sincretismul religios, cel care va 
duce la confuzia dintre Baal §i Iahve. Templul din Ierusalim va fi 


construit de Solomon dupa modelul cananean. Solomon a acceptat 
cuítele nevestelor sale stráine §i a permis construirea de altare/sanctuare 
ín cinstea zeilor lor. Dupa moartea lui Solomon, regatul s-a scindat ín 
douá: cel de nord, al lui Israel; cel de sud, al lui luda. Aici, Iahve era 
adorat sub chipul a doi vit;ei de aur. Faptul ín sine incaica interdicta 
„chipului cioplit”; 

e) Valorizarea religioasá a „terorii istoriei” (Eliade). 


IV.4. Sarbátorile evreie§ti 

Exista ín iudaism o serie de sárbátori religioase care au semniñcafii ce 
provin din istoria sacra a poporului evreu. Ele se reactualizeazá permanent 
§i au un rol foarte important ín conservarea tradi^iei §i ín definirea identitátii 
natonale §i religioase a evreilor de pretutindeni. Cele mai cunoscute 
sárbátori sunt: 

• Sabatul. Este consideratá „cea mai importantá sárbátoare religioasá 
iudaicá”-. Simbolic, ea recapituleazá ritualic scena egipteaná. Anun{;á 
deopotrivá escatologia cu beatitudinea ultimá ce va urma. Timpul de dupá 
timp este unul al mántuirii. Aceastá conditie postistoricá §i primordialá e 
anticipatá §i simbolizatá de ziua de Sabat. 

Existá ín iudaism §i un ritual special al mesei de Sabat. Vineri seara, 
mama aprinde lumánárile speciale. Apoi tatál, capul familiei, se intoarce 
insott de copii de la sinagogá §i „binecuvánteazá familia, rostind versetele 
din Pildele lui Solomon, capitolul 31”—. Urmeazá binecuvántarea páinii §i a 
vinului. Din páinea ritualicá ( challah ) „se mánáncá douá felii, ín amintirea 
portiei dublé de maná diviná cázutá ín pustie, in ziua dinainte de Sabat”—. 

Prezen^a obligatorie a evreilor religio§i in familie, vineri seara, pentru 
practicarea ritualului de Sabat are consecin^e §i asupra statutului lor 


profesional, respectiv asupra relafiilor sociale §i colegíale din firma ín care 
lucreazá. Mai exact, unii evrei religio§i §i-au deschis o afacere privatá - fapt 
ce le permite prezen(a in familie vineri seara. Al(ii cultiva relafii colegíale 
foarte bune, din moment ce lucreazá dupa program, duminica sau de 
Cráciun pentru a avea líber ín zilele de vineri §i sámbátá. 

Exista §i alte interdic(ii specifice zilei de Sabat. In sintezá, ele se refera 
la interdicta de a conduce ma§ina §i de a folosi transportul ín común etc. 

• Pesah. Este sárbátoarea Pa§telui evreiesc. Se reactualizeazá plecarea 
evreilor din Egipt sub conducerea lui Moise. Masa festiva de Pa§te 
(Sederul) este un moment special de aducere aminte a faptelor exemplare 
veterotestamentare §i de reiterare a timpului sacru in care au avut loe 
evenimentele destínale din istoria tuturor evreilor. 

Unitatea familiei §i solidaritatea dintre membrii ei sunt ipostaziate §i in 
discufule contemporane din jurul mesei de Pa§te. Ele pleacá de la 
evenimentele fabuloase din istoria poporului evreu §i ajung la subiecte 
foarte actúale (interprétate in spiritul tradi(iei sacre): „riscul, alegerea, 
speran(a, dezamágirea, conducerea, greutá(ile §i sacrificiul”—. 

• Anuí Nou ( Ro§ Ha§ana). Este o mare sárbátoare evreiascá a sfár§itului 
§i inceputului de an. Asumarea profunda a spiritului sárbátorii de catre 
evreii religio§i presupune parcurgerea unei perioade ascetice, numitá 
semnificativ Zilele de Frica. Sunt in numár de 40 §i obliga pe evreul 
ortodox la pocáin(á, reculegere §i pregátire spiritualá pentru Noul An. 

Ritualul mesei de Anuí Nou este unul special. Urmeazá slujbele lungi 
de la sinagoga §i sunatul din §ofar (corn de berbec), cu scopul de „a trezi” 
credincio§ii. 

• Marea Iertare (Iom Kipur). Reprezintá cea mai sfántá zi din 
calendarul liturgic evreiesc. Este o zi de post care incheie Cele Zece Zile de 
Frica §i-l pregáte§te pe evreul religios in vederea inceperii Noului An. 
Simbolizeazá reintoarcerea evreilor la Iahve, dupa repetate perioade de 
rátácire. 


Este o sárbátoare a interdic(iilor: nu se lucreazá, iar evreii „trebuie sá se 
abtlná de la mancare, báuturá, ungere cu uleiuri, relatii sexuale, spálare (de 
placeré) §i de la a purta pantoñ de piele”—. Totul se íncheie cu ultima slujbá 
a postului (ínchiderea Por(ilor), apoi „por(ile Raiului rámán deschise pentru 
íntoarcerea lui Dumnezeu”—. Ultimul sunet al §ofarului semniñcá dorin(a 
umaná „de a atinge bunátatea §i recuno§tin(a”—. 

• Sárbátoarea sorp'/or ( Purim ). Sárbátoarea face trimitere la perioada 
sacra dintre distrugerea primului templu §i ridicarea celui de-al doñea. ín 
amintirea acelui episod arhetipal, „Purimul se sárbátore§te cu petreceri §i 
daruri constánd ín hraná pentru cei nevoia§i, iar ín sinagogi se cite§te 
Megillah (sulul cár(ii Esterei)”—. 

• Sfinfirea Templului ( Hanuca ). Este sárbátoarea puriñcárii templului de 
cátre evrei. ín ñecare noapte din aceastá perioadá se aprinde o lumánare 
pentru a aminti de „miracolul uleiului”. Atunci, la purificarea templului, 
uleiul trebuia sá (iná o singurá zi. „Totu§i, focul a ars opt zile. Acest 
fenomen a fost interpretat ca o lucrare creativá a Domnului.”— A avut un 
efect social semniñcativ. 


IV.5. Hasidismul - un fenomen social 

„Este ultima expresie a misticii iudaice §i, probabil, mi§carea evreiascá cea 
mai cunoscutá...”— ín centrul ei stá figura emblematicá a unui Mesia. Ce 
este Mesia? Este alesul, Cel A§teptat pentru Mántuire. ín secolul al XVII- 
lea, la Smirna, ín fa(a unei mulfimi delirante, Sabbathai Zwi s-a proclamat 
Mesia al poporului Israel. Meritul real este ínsá al unui ucenic de-al sáu, 
Nathan din Gaza (1644-1680), un iluminat care putea citi secretele 
sufletului. Acesta a vázut ín Zwi pe Mesia. Tot el a asigurat teología 
mi§cárii §i i-a coordonat ráspándirea. Mi§carea - sfár§itá cu convertirea lui 


Sabbathai Zwi la islamism - a sfár§it prin a dezintegra ortodoxia iudaicá. 
Hasidismul profera un sabbatianism moderat. 

Dupa alte surse, hasidismul ar ñ apárut ín Polonia §i Ucraina, la 
jumátatea secolului al XVIII-lea. Acestea erau regiuni ín care Mesia a avut 
un impact deosebit. Personalitatea socialá ín jurul cáreia a luat fiin(á acest 
formidabil curent social a fost Israel ben Eliezer (1698-1760). A fost 
supranumit „Stápánul Numelui Bun” sau „Cel ce cunoa§te tainele Numelui 
lui Dumnezeu”. 

Hasidismul íncerca sá faca accesibile omului de ránd misterele Cabalei. 
ínvátutura cabalisticá ajunge sá fie prezentá ín cuprinsul íntregii comunitáp, 
cu condi(ia de a fi primita. Evident, subtilitá(ile teologice §i religioase nu au 
fost ínflese, dar Cabala a cunoscut diverse versiuni populare. Nu doctrina, 
ci personalitatea Maestrului conteazá. ín joc era acum modelul omului 
sfánt, care va salva Israelul. Se transmite secretul cáii mistice de la individ 
la comunitate. Avem de-a face cu o socializare a escatologiei. Tráirea §i 
fervoarea religioase au cuprins íntreaga comunitate. Povestiñle hasidice 
(M. Buber) joacá acum un rol capital ín via(a comunitá(ilor religioase. ín 
centrul lor se aflá ¡adicul - un fel de guru. 

Astázi, adep(ii hasidismului reprezintá versiunea ultraortodoxá a 
iudaismului. Evreii hasidimi sunt u§or de recunoscut gra(ie vestimenta(iei 
specifice §i stilului de via(á unic: poartá „paltoane negre §i zulufi”—, par 
lung, mantii §i pálárii cu boruri largi. Pe langa versiunea ultraortodoxá a 
iudaismului, mai existá astázi §i alte variante ale asumárii §i practicárii 
religiei evreie§ti. 


IV.6. Ipostaze sociale actúale ale iudaismului: 
reformatorii, ortodoc§ii, conservatorii 


a) Evreii reformatori. Unii evrei au cáutat sá i§i adapteze stilul de via(á la 


mediul social nonevreiesc. S-au integrat in via(a social-politicá §i cultúrala 
a altor na(iuni. Faptul acesta nu era ínsá suñcient. Trebuia ca reformatorii 
„sá ajungá la o orientare spiritualá diferitá de cea a secolelor precedente, 
adaptatá noilor vremuri”—. Prin urmare, au relativizat legislaba iudaicá, 
consideránd-o exclusiv produsul unor contexte politice, sociale §i cultúrale, 
ín viziunea reformatorilor. Tora nu mai este o legislare divina, revelatá, a§a 
cum o considerau tradi(ionali§tii. 

Un prim pas al schimbárii a constat ín reformarea templului. ín 1810, la 
Seesen (Germania), el va ñ construit cu autoñnan^are. Israel Jacobson 
(1768-1828) va instaura „templul” ín locul „sinagogii”. Noutatea absoluta 
era aceea cá, pana atunci, denumirea de templu „fusese rezervatá exclusiv 
templului din Ierusalim”—. Alte noutá(i introduse atunci de reformatori au 
fost urmátoarele: „Omiliile, imnurile §i rugáciunile trebuiau recitate in 
germana, iar momentele celebrárii puteau ñ ínsotite de sunetul orgii”—. 
Modelul adoptat a fost cel al evreilor italieni. 

Opt ani mai tárziu, la Hamburg, evreii reformatori au intemeiat un alt 
templu §i au mers mai departe cu reformarea iudaismului: „Rugáciunile 
pentru mántuirea nationalá au fost reformulate, fiindu-le data o semnificatie 
generala, astfel incát sá se poatá referi la intreaga omenire, iar concepta 
curentá despre Mesia a fost inlocuitá cu ideea unei ere mesianice, valabilá 
pentru intreaga umanitate”-. 

Alte practici reformiste au avut in atentle uniformizarea pe sexe a 
obligafiei de a respecta poruncile. Celebrarea várstei de 13 ani pentru 
báie(i, in sensul cá devin Bar Mitzvah (fiii poruncii), adicá sunt obliga(i sá 
respecte poruncile, a fost extinsá §i pentru fete. Aceastá noutate era un 
fapt fárá precedent in istoria iudaismului...”—. Ceremonialul religios a fost 
scurtat; serviciul liturgic a fost mutat de sámbátá pentru duminicá; a fost 
abolitá obligaba de a-§i acoperi capul; s-au celebrat cásátorii intre rude 
apropíate; s-a incercat §i abolirea cunoscutelor reguli alimentare §i chiar a 
circumciziei. Din Germania, reforma ajunge §i in SUA. 


b) Evreii ortodoc§i. Iudaismul ortodox „se bazeazá pe convingerea cá 
legea scrisá, codificatá ín Tora, §i legea órala, codiñcatá ín Talmud §i 
transmisá de ínvá(átura rabinicá, con(in autenticul cuvánt al lui Dumnezeu. 
A§adar, Tora este imutabilá, iar legile ei, care implica tóate sectoarele vie(ii, 
sunt mereu valide ín forma ín care au fost promúlgate”—. 

Evreii ortodoc§i sunt numero§i dupa recensámánt, dar pu(ini sunt 
practican^. Sunt majoritari ín SUA (New York) §i Israel. Sunt urma§ii 
evreilor polono-lituanieni ce au emigrat la ínceputul secolului al XlX-lea. 
Au adus la zi stilul de via¡d al acestor evrei din secolele XVI-XVII: „lungi 
maníale negre, pálárii rotunde ímpodobite cu par, barba lungá §i 
neíngrijitá”—. Via(a cotidiana este condi(ionatá de cele 620 de porunci. Se 
roagá zilnic de trei ori §i respecta intocmai regulile Sabatului. 

Cel mai important grup ortodox de evrei din SUA este Minearea 
Lubavich (numele unui sat rusesc din provincia Smolensk). Liderul lor 
spiritual este venerat §i ascultat necondi(ionat. Mi§carea hasidistá Lubavich 
are actualmente mii de discipoli ñdeli. Dispun de „sinagogi, §coli §i centre 
de educafie pentru adulfi ín numeroase (ári; tóate aceste institutii depind 
direct de sediul central din Brooklyn”- . Cultiva toleraba pentru absolut 
to(i evreii lumii (practicanta sau nu), ín ideea cá „ín sufletul oricárui evreu 
se aflá o scánteie divina ce a§teaptá sá fie reaprinsá”—. 

Neoortodoxia evreiascá din SUA este varianta iudaicá cea mai susfinutá 
de evreii actuali. Ea íncearcá sá combine traditia religioasá clasicá cu 
modernitatea §i provocárile secolului XXI. Nu a renun(at la separarea 
femeilor de bárba(i, dar a acceptat ca predicile sá fie (inute ín limbile 
comunitá(ii respective. 

Un element specific al stilului de via(á este dragostea fa^á de caríe. 
íncuraja(i de liderii lor spirituali (rabinii), evreii ortodoc§i din SUA (§i nu 
numai) s-au implicat foarte mult social. Au urmat studii universitare §i - 
interesant - au fost íncuraja(i sá cerceteze istoria si filosofia religiilor . 
Sustin cá adaptarea la lumea moderná este esentialá, cu condi(ia sá nu intre 


ín contradictie cu Tora. Fiind sioni§ti, ei a§teaptá un Mesia. 

c) Evreii conservatori. Curentul se plaseazá undeva la mijloc, íntre 
reformi§ti §i ortodoc§i. Conservatorii susfin §i respecta tradi^ia religioasá, 
nórmele juridice, dar au o viziune novatoare cu privire la dinámica lor. O 
alta idee de baza este aceea cá revelaba nu a fost data lui Israel, exclusiv lui, 
ci prin Israel íntregii lumi. In joc este prezent iudaismul catolic (adicá 
universal). Tradi^ia continua sá-§i faca simtitá prezen^a ín timp §i istorie. 
Spiritul ei conteazá, dovadá cá a fost modificatá, adaptatá conditiilor sociale 
§i cultúrale de-a lungul timpului. Legile juridice §i sanctiunile vor cunoa§te, 
la rándul lor, modificári, inovatii. Este un accent evident pus pe social, pe 
voin{;a comunitátii. In concluzie, a§a cum serie Giuliano Tamani, din 
dorin^a de „a sintetiza atitudinea celor trei mi§cári majore din patrimoniul 
religios al lui Israel, astázi se recurge la urmátoarea schematizare: din cele 
trei elemente constitutive ale iudaismului - Dumnezeu, Tora, poporul evreu 
-, ortodoxia are ín centru Tora, reforma pe Dumnezeu, iar conservatorismul 
are ín centru poporul evreu”—. Indiferent de orientare §i de privilegierea in 
atitudinea publica §i in practicile cotidiene - a Torei, a poporului evreu sau 
a lui Dumnezeu -, iudaismul ráspunde noilor provocan invocánd 
valabilitatea vechilor scrieri. 


IV. 7. Interpretan ale avortului 

Conform traditiei iudaice, uciderea fetusului este interzisá. Specific acestei 
mentalitá^i este faptul cá nu asociazá posibila ucidere a fetusului cu un 
homicid. „Deoarece nu este un homicid, apare posibilitatea ca, dacá 
na§terea ar amenin^a via{;a mamei, uciderea fetusului sá fie preferabilá 
faptului de a lása natura sá-§i urmeze cursul §i, prin aceasta, sá se ri§te via{;a 
mamei.”— ín mod ciar, íntre viat;a mamei §i cea a fetusului este preferatá 
via^a mamei. 


Ideea se bazeazá pe Mi§na : 

Dacá o femeie are dificulta^ ín a na§te, ei pot táia copilul din ea §i íl pot 
scoate bucatá cu bucatá, deoarece via^a ei are prioritate fa$á de viat;a lui. 
Dar, dacá partea cea mai mare a ie§it (a fost náscutá) deja, ei nu au voie 
sá-1 atingá (sá-1 vatáme), pentru cá nu se poate Tnlátura o viat;á pentru 
alta—. 

O mare ru§ine pentru femeia evreicá este na§terea unui copil prin 
adulter. Unii rabini din secolul al XVII-lea recomandau avortiv -ul pentru a 
distruge „sámán^a blestematá din ea”—. 


IV.8. Inseminarea artificíala 

Dezbarea privind acest subiect a ridicat §i ridicá anumite probleme, fapt ce 
conñrmá ideea cá nu existá ín iudaism unanimitate de opinii cu privire la 
noile practici §tiint!fice care provoacá tradi^ia. La aceastá íncercare de a 
aduce la zi ínváfáturile religioase se adaugá §i noutájle apárute ín societatea 
evreiascá dupá 1990. Ele se referá, printre áltele, la „spálarea creierelor” pe 
care comunismul sovietic a aplicat-o evreilor ce tráiau ín URSS. Dupá 
cáderea Uniunii Sovietice, „multi dintre emigran!! au venit ín Jara Sfántá 
cu o foarte limitatá ín^elegere §i practicá a iudaismului”—. Nu aveau nici 
mácar o minimá sensibilitate pentru scrierile sacre §i pentru ritualurile 
religioase cúrente. ín aceste condiji, evreii reforma!! din SUA au íncercat 
ca printr-un program special sá-i converteascá pe evreii areligiosi. La 
aceastá problemá majorá s-au mai adáugat §i cele privind lipsa locurilor de 
muncá §i a locuin^elor §i, nu ín ultimul ránd, conflictul politic §i militar cu 
palestinienii. 

Cu tóate acestea, evreii í§i pun §i astázi íntrebári ce ilustreazá profunde 
dileme legate de inseminarea artificialá, eutanasie, clonare, conceperea in 
vitro §i maternitatea adoptivá. ín cazul inseminárii artificiale, íntrebárile 


sunt urmátoarele: 

a) Cum se obtine sperma de la so^/donator dacá masturbatia este interzisá? 

b) Cum sá interpretezi noile situatii cu ajutorul vechilor scrieri? 

ín Talmud s-a gásit o referire la o situare ín care o fecioará putea 
concepe accidental, datoritá spermei depuse íntr-un loe de Tmbáiere. Au 
existat §i exista multe polemici íntre rabini. Biserica Católica condamnase 
ínsáman£area artificíala, iar unii rabini doreau ca iudaismul sá pará ín ochii 
celorlalfi ca ñind mai slab. Au anun^at §i ei public decizia de a respinge 
inseminarea artiñeialá, dar nu existá nici cu privire la acest subiect 
unanimitate de opinii. Nu la fel se íntámplá cu privire la hotárárea 
referitoare la eutanasie. Convingerea tuturor evreilor religio§i este aceea de 
a respinge tóate tipurile de eutanasie. 


IV.9. Eutanasia 

Iudaismul acceptá trei feluri de eutanasie—: 

a) eutanasia eugenica, „adicá uciderea unor indivizi handicapa^i sau 
indezirabili din punct de vedere social nu este ín nici un fel íncuviin^atá 
ín iudaism”—; 

b) eutanasia activa, care presupune administrarea unui 
medicament/tratament pentru a diminua suferin^a bolnavului; 

c) eutanasia pasiva, „ín care terapia este opritá, iar bolnavului i se íngáduie 

sá moará natural”—. 


IV. 10. Maternitatea adoptiva 


Maternitatea §i adopta sunt alte mari provocári ale societá^ii actúale pentru 


iudaism. 

ín legislaba iudaicá, maternitatea/paternitatea sunt legate de existenfa 
párintelui natural. Adopta nu modifica situafia. „Dacá o femeie da na§tere 
unui copil dintr-un ovar implantat, un ovul implantat sau un transplant de 
fetus, copilul nu-i apanine din punct de vedere genetic.”— Totu§i, párintele 
adoptiv trebuie respectat. 

Cui ti apanine de fapt copilul? Ráspunsul provoca permanente polemici 
printre evreii religio§i: 

a) copilul este al femeii care 1-a conceput, chiar dacá a fost 
transplantat ulterior ín corpul altei femei; 

b) viitorul copil íi apanine femeii din corpul cáreia a fost transplantat, la cel 

pufin 40 de zile. De ce? Pentru cá pana atunci era „doar apa”; 

c) copilul conceput in vitro íi apanine femeii ce i-a dat na§tere; 

d) ín cazul transplantului ovarían, copilul íi apanine femeii care a primit 
transplantul ovarían. Pozifia evreilor ortodoc§i nu concorda cu realitatea 
genética, §tiinfificá. Situaba este ínsá diferitá atunci cánd subiectele de 
discufie vizeazá familia, cásátoria §i divorful. 


IV. 11. Familia, casatoria §i divortril 

„Conform legii iudaice ortodoxe, evreu este cel care se na§te dintr-o mamá 
evreicá, de§i este posibilá §i convertirea.”— A§adar, accesul la comunitatea 
evreiascá este unul permisiv, dar minufios controlat. 

Specific báiefilor evrei este ritualul circumciziei. Acesta este oficiat de 
un specialist ( mohel ) §i, odatá cu el, copilul primeóte numele ebraic, pe 
care-1 va folosi la cásátorie §i care va fi scris §i pe piatra de mormánt. 

íncepánd cu vársta de 5 ani, báiefii íncep sá ínvete si sá studieze 
fundaméntele iudaismului. In aceastá situafie, indiferent de profesia pe care 
o va urma bárbatul evreu, el va avea cuno§tinfe temeinice privind Tora §i 


alte cárti sñnte. Va avea un adevárat cult pentru omul ínvá^at §i va §ti sá-§i 
prepiiascá tradi^ia religioasá. ímpreuná, studiul Torei, cunoa§terea altor 
texte sacre, respectiv ordinea §i disciplina din via{;a lor vor avea un rol 
foarte important in consolidarea solidaritá^ii de grup, ín crearea unei 
veritabile identitáti iudaice §i ín íncercarea de a face fa{;á cu brio „terorii 
istoriei” (Mircea Eliade). 

Fetele au obligaba sá se íngrijeascá de casa, iar de la 12 ani (odatá cu 
dobándirea maturitá^ii), ele devin Bat Mitzvah („fiice ale poruncilor”)—. 
Rugáciunea zilnicá este obligatorie. Un evreu credincios se roagá de trei ori 
pe zi, oriunde s-ar aña. Exista un ritual special al rugáciunii care presupune 
acoperirea capului. Capul se va acoperi cu o pálárie, cu kippah sau cu un 
acoperámánt tradicional. ín casa ñecárui evreu credincios exista o bucatá de 
pergament, pusá la u§á sau ín alte locuri din casa, pe care sunt scrise versete 
din Tora sau primele paragrafe din rugáciunea Shema. 

Un alt ritual special practicat in ñecare familie evreiascá religioasá este 
cel al preparárii mancárii cu§er. Ea presupune „curáfenia” in sensul 
respectárii legilor iudaice referitoare la prepararea hranei. „Carnea §i 
lactatele nu trebuie consúmate la aceea§i masá. Cánd se consumá carne, nu 
trebuie sá se puná unt pe páine §i nici lapte in cafea.”— Femeia evreicá evitá 
amestecul prin folosirea a douá seturi de vase: unul pentru carne, iar altul 
pentru lactate. Mai folose§te alte douá vase de spálat §i douá seturi de 
prosoape sau §ervete de masá. „ín hotelurile cu§er, existá douá bucátárii 
sepárate.”— Aici se prepará numai anumite tipuri de carne, menciónate in 
Levitic 11 §i Deuteronom 14. „Mielul, vita §i puiul se numárá printre cele 
permise; porcul §i scoicile sunt interzise.”— 

Ritualul pregátirii mesei §i justiñcarea religioasá a alimentaCiei sunt 
elemente speciñce stilului de viaCá al evreilor ortodoc§i §i necesare in 
vederea definirii identitare. SfinCenia mesei §i sacralitatea spaCiului personal 
din ñecare locuinCá amintesc de mentalitácile tradicionale, arhaice, In care 
flecare practicá socialá avea un model divin, iar acCiunile umane 



reprezentative imitau modelele arhetipale reveíate de o divinitate §i 
transmise intergenera(ional. Pástrarea lor ín actualitate (cel pu(in de catre 
evreii religio§i) este un argument ín favoarea ideii lui Mircea Eliade cá 
istoria i-a terorizat pe evrei, insá suferin(a §i bucuria erau traite §i supórtate 
cu convingerea cá au un sens ocult, §tiut numai de bunul Dumnezeu. 


* 

Ca §i ín alte religii traditionale, cásátoria este un ritual sacru, iar 
simbolistica sa este pe másurá. De exemplu, ín timpul oñcierii slujbei 
religioase (dupa semnarea actului matrimonial), „cuplul stá ín picioare sub 
un baldachin brodat, sustinut de patru stálpi, care reprezintá viitoarea 
casa”—. La sfár§itul ceremoniei, mírele sparge un pahar cu piciorul. 
Semniñca(ia este dublá: pe de o parte, sus(in unii exege(i, se reitereazá 
simbolic momentul distrugerii Templului din Ierusalim, iar pe de alta parte, 
paharul semnificá be(ia, excesul, patima, viciul, pácatul. Prin distrugerea 
paharului, tóate relele sunt abolite. 


* 

Exista situatii ín care únele cásátorii sunt desfácute prin divor¡. 
Prepiirea cásátoriei §i respectul pentru familiile puternice §i unite sunt 
ilústrate §i de íncercarea solidará a comunitátii de a convinge so(ii sá nu 
divor(eze. Dacá íncercarea e§ueazá, atunci „tribunalul religios iudaic emite 
un get (act de divor(), ín cazul ín care ambii so(i sunt de acord. Acest 
document, scris ín limba aramaicá §i semnat de doi martori, este ínmánat de 
so( so(iei. Acesta o elibereazá de tóate índatoririle matrimoniale fa(á de 
el”—. Astázi, evreii religio§i din majoritatea (árilor ín care locuiesc au 
nevoie mai íntái de un document care sá ateste divorpil civil, apoi este 
ratiñcat prin get §i cel religios. 
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Capitolul V 

Ortodoxia 


V.l. Marea Schisma 

ín ordine istoricá, dupa iudaism apare cre§tinismul. Sociologii considera ín 
unanimitate cre§tinismul o mare religie a lumii contemporane. Aparitia lui 
in formula actualelor confesiuni tiñe de ceea ce s-a numit „marea schisma”. 

Un moment decisiv in aparitia actualelor confesiuni cre§tine- 1-a 
constituit Marea Schisma din 1054. Conform lui M. Eliade, divergente 
dintre Biserica de Apus §i cea de Rásárit sunt prezente inca din secolul al 
IV-lea. 

ín esent;á, cauzele impártirii cre§tinismului in douá mari confesiuni, 
ortodoxia §i catolicismul, ar fi urmátoarele: 

a) „tradit;iile cultúrale diferite (greco-orientale, pe de o parte, romano- 
germanice, pe de alta)”-; 

b) „necunoa§terea reciproca nu doar a limbilor, ci §i a literaturilor teologice 

respective”-; 

c) „divergen{;ele de ordin cultural sau ecleziastic (cásátoria preotilor, 
interzisá in Apus; intrebuin^area in cult a azimei in Apus §i a páinii 
dospite in Rásárit etc.)”-; 

d) supárarea Papei Nicolae fat;á de consacrarea laicului Fotie la rangul de 
patriarh, „uitánd” de cazul lui Ambrozie, devenit episcop „al 
Milanului”. ín general, cauza ar consta in consacrarea unor laici in 


func^ii ecleziale; 

e) proclamarea de catre Papá, ín secolul al Vi-lea, a „suprema1;iei Bisericii 

asupra puterii temporale”-; 

f) ratificarea íncoronárii de catre Papá a lui Carol cel Mare in anuí 800. 

Páná atunci, „acest drept apartlnuse dintotdeauna ímpáratului 
bizantin”-; 

g) tema legatá de filioque. „Prima consemnare publicá cunoscutá a lui 
filioque dateazá de la Conciliul al II-lea din Toledo, convocat in 589 
pentru a confirma trecerea regelui Recaredo de la arianism la 
catolicism.”- Aici s-au manifestat polemicile cu privire la cele douá 
variante cre§tine: 

- cea apuseaná - Sfántul Duh purcede de la Tatál §i de la Fiul. El „este 

garant al unitátli divine”-; 

- cea rásáriteaná - Sfántul Duh purcede numai de la Tatal. El „este 

izvorul, principiul §i cauza Trinitátli”-. 

Legáturile dintre cele douá Biserici se vor rupe in 1053. Atunci, 

papa León al IX- lea trimite la Constantinopol o delegare condusá de 
trimisul sáu principal, cardinalul Humbert, ca sá reinnoiascá legáturile 
canonice §i sá pregáteascá o alian^á indreptatá contra normanzilor, care 
tocmai ocupaserá Italia meridionalá. Dar patriarhul bizantin Mihail 
Cerularie s-a arátat destul de rezervat, refuzánd orice concesie. Atunci, 
la 15 iulie 1054, legatli Papei depun pe altarul din Sfánta Sofia o 
sentirá de excomunicare a lui Cerularie, acuzándu-1 de zece erezii, 
intre áltele de faptul de a fi retras filioque din Crez §i de a fi ingáduit 
cásátoria preoplor . 

Situafia tensionatá dintre Apus §i Rásárit s-a acutizat in 1204. Atunci, 
ármatele Cruciadei a IV-a atacá §i jefuiesc Constantinopolul, distrugánd 
„icoane §i aruncánd moa§tele la gunoi”—. Apusenii s-au purtat atunci 


íngrozitor cu grecii (vezi crónica Tnváfatului bizantin Nicetas Choniates). 

Peste timp, ortodoc§ii au cerut convocarea unui conciliu ecumenic care 
sá lámureascá problema legatá de filioque. Conciliul a avut loe la Ferrara §i 
la Florería (1438-1439). Ortodoc§ii, presafi de ímpárat, au acceptat 
condifiile Romei. Unirea „a fost imediat invalidatá de popor §i de cler”—. 
„Peste paisprezece ani, ín 1453, Constantinopolul cade sub turci §i Imperiul 
Bizantin í§i inceteazá existenfa.”— 

Imperiul Bizantin va supraviefui insá ín Europa de Rásárit §i Rusia, 
timp de 300 de ani, fenomen numit de istoricul Nicolae Iorga „Bizanf dupa 
Bizanf”. Componenta sa spiritualá de baza se refera, printre áltele, la 
existenfa a §apte mari taine. 


V.2. Sfintele taine 

Dupa Oscar Cullmann, tainele fin astázi locul minunilor din vremea 
íntrupárii. Taina este acea lucrare sfántá prin care - sub forma vázutá - 
harul nevázut al lui Dumnezeu este ímpártá§it credincio§ilor. Biserica 
Apuseaná din secolul al XHI-lea, conñrmatá §i de Sinodul de la Trident, a 
stabilit existenfa a §apte taine. Ele au fost acceptate §i de ortodoxie. Din 
secolul al XV-lea, numárul tainelor a fost diferit. Ioasaf, mitropolitul 
Efesului, citeazá zece, Sf. Dionisie - §ase, Sf. I. Damaschin - douá. Alte 
texte, doar trei: hirotonia monahalá, slujba morfilor §i agheasma cea mare. 

Dincolo de numárul tainelor acceptate, trebuie menfionat faptul cá 
exista o diferenfá esenfialá íntre Sfintele taine §i sacramente. Harul se 
pogoará §i asupra unor lucrári sfinte ( sacramentaba ), care nu sunt ínsá 
taine: sfinfirea bisericii, a crucilor §i a icoanelor, a apei §i a roadelor 
pámántului, slujba ínmormántárii, voturile monahale, binecuvántarea 
litúrgica §i preofeascá, semnul crucii §i rugáciunea. 

Cele §apte taine ale Bisericii Ortodoxe sunt urmátoarele: 


a) taina botezului; 

b) taina mirungerii. Se aflá ín unitate cu taina botezului. Botezul 
reíntipáre§te chipul dumnezeiesc íntunecat de pácatul protopárinlilor, 
iar ungerea Ti reda asemánarea cu Dumnezeu (P. Evdokimov). 
Mirungerea oferá - dupa rena§terea prin botez - for^á, mineare, energie. 
Cel care da for^á, putere §i energie este Sfántul Mir. El este compus din 
ulei de másline §i din 57 de mirodenii de mare prep Sñn^irea lui se 
fácea ín Joia Mare de Tnsu§i Patriarhul Bisericii. Mirul nu este de fapt 
ulei, ci purtátorul Duhului divin care ni-1 dezváluie pe Iisus; 

c) Sfánta Euharistie reprezintá Tmpártá§irea cu trupul lui Iisus Hristos. 
Vinul §i páinea sunt, de fapt, sángele §i trupul Mántuitorului; 

d) spovedania. Inicial, doar episcopul era „iconomul” pocáin^ei. Ulterior, 
odatá cu ínmul^irea comunitá^ilor cre§tine, va spovedi §i preotul; 

e) preolia. Ungerea §i hirotonia din Vechiul Testament, consacrate inicial 

doar regilor, preo^ilor §i profetilor, sunt extinse la to^i credincio§ii ín 
Noul Testament. Astfel, taina mirungerii este taina preo^iei universale. 
Traditia preo^iei este stráns legatá de Bisericá §i de vietile sfin^ilor. 
„Párinpi de§ertului” au fost speciali§ti ai tráirii religioase foarte 
charismatici. Unii aveau daruri personale, legate de sfin^enia lor proprie, 
cuno§teau inimile, discernámántul minador §i pe cel al gándurilor. Ei 
sunt numi^i párin¡i sau avve. Spusele/faptele lor sunt cuprinse ín 
Pateric; 

f) taina cununiei. ín ortodoxie, clerul bisericesc este obligat la cásátorie 

ínainte de hirotonisire. ín Rusia, preoiii celibatari au fost admi§i abia ín 
secolul al XlX-lea §i doar de la 40 de ani ín sus. Taina cununiei este 
iubirea ce formeazá un singur trup. Prototipurile sunt: Adam-Eva; 
Hristos-Biserica; 

g) taina Sfántului Maslu. ín Rusia, se nume§te „conciliaritate”. Este 
sávár§itá de soborul celor §apte preo^i. Se exorcizeazá cu ea rául, 
demonii. Are §i harul vindecárii. 



Un element común celor sapte taine crestine este, printre áltele, 
practicarea postului ín diferite ipostaze constient asúmate de catre 
credincios. 


V.3. Postul in cre§tinism §i in alte religii 

ín tóate marile religii ale lumii, postul este un ritual de ascezá spiritualá §i 
fiziologicá, avánd un scop multiplu: purificarea, comemorarea unei 
divinitáp, intrarea ín comuniune cu ea, provocarea extazului. A se observa 
a§adar faptul cá igiena trupului §i relaxarea stomacului sunt elemente 
secundare ale postului. Esenpale sunt componentele sale spirituale: 
reculegerea, iertarea celui ce a gre§it, acceptarea semenului diferit, 
stimularea stárilor meditative §1, la limita, comuniunea cu Dumnezeu. 

Exista dintotdeauna in marile religii mai multe tipuri de post: 

a) postul ini¡iatic ajutá la crearea unei stári spirituale menite sá provoace 

extazul §i cálátoria spiritualá ín alte lumi sau dimensiuni ale realitápi. 
Exemple: postul in §amanism, postul in misterele ini¡iatice (din 
Eleusis); 

b) postul de peniten\a §i purificare are ca model ritualurile de purificare ale 

divinitáplor (Apollo, Quetzalcóatl etc.) sau pe cele ale marilor creatori 
de religii (Iisus, Buddha, Mahomed etc.). Scopul sau este pregátirea 
pentru intámpinarea spiritualá §i retráirea marilor sárbátori: Paítele in 
iudaism §i cre§tinism, Ramadanul la musulmani; 

c) posturile riguroase §i permanente presupun renunpirea deñnitivá la únele 

alimente §i báuturi. Exemple: carnea la evrei §i musulmani, alcoolul la 
musulmani, carnea de orice fel la orfici, pitagoreici, yoghini etc.; 

d) posturile extreme obligá la reducerea máncárii doar la apá §i ostie sfin¡itá 

pe parcursul mai multor ani. Exemple: medicii calvini§ti elvepeni 
relatau cu trimitere la istoria veche cazul unei fete care nu mai máncase 



de patru ani decaí ostie sfin^itá. Viscerele páreau a fi absorbite sau 
aplatizate. Pielea de pe abdomen era lipitá de coloana vertébrala. 
Constatan: majoritatea cazurilor au fost femei. Au trecut prin probe 
grele: probleme morale, gánduri dureroase. 

Sfinlli care postese vreme Tndelungatá sunt invocafi ca argumente ín 
favoarea biruin^ei spiritului asupra trupului. Astfel, „Sfánta Ludwine, 
moartá in 1433, nu s-a hránit cu nimic timp de douázeci §i opt de ani; 
venerabila Domenica del Paradiso, moartá ín anuí 1553, a tlnut post 
negru douázeci de ani; preafericitul Nicolás de Flüe, nouásprezece ani; 
preafericita Elisabeth von Reute, moartá ín 1420, cinsprezece ani; §i 
mulp alfii”—. 

Venerabila Domenica a fost convinsá sá mánánce mácar cáteva cristale de 
zahár. Rezultatul: 20 de minute de spasme §i forme violente de vomá 
care aproape au sufocat-o. Sfánta Ecaterina de Sienna, care a tráit ín 
secolul al XlV-lea, s-a dovedit a fi echilibratá, sánátoasá §i energicá. 
íncepánd cu anuí 1376, ea devine „ambasadoare a Florent;ei pe lángá 
Papá, care, ín vremea aceea, í§i avea sediul la Avignon. Are o intensá 
activitate politicá, serie, cálátore§te, intrá in dezbateri, predá. Moaré la 
treizeci §i trei de ani, lásánd in urmá o considerabilá operá, ce a marcat 
ín mod profund timpul ei”— ; 

e) postul negru, adicá total, este postul in care nu se mánáncá §i nu se bea 
nimic. Exemple: postul ín hinduism §i ín cre§tinism. Campionii unui 
asemenea tip de post sunt Paramahansa Yogananda §i Giri Bala. Cea din 
urmá, cánd a fost vizitatá in 1950 de cátre Paramahansa, „avea §aizeci §i 
opt de ani §i nu mai inghilise nici un fel de mancare de la 12 ani §i 
4 luni”. De ce? Pentru a dovedi cá omul este spirit. „Pentru a aráta cá, 
progresánd pe calea ce duce spre Dumnezeu, omul poate invá{;a sá 
tráiascá hránindu-se cu luminá diviná, §i nu cu mancare.”— 

ín astfel de situalli, apar cunoscutele fenomene conexe ale postului, cum 

ar fi cáldura neobi§nuitá a trupului. Exemplu: autopsia dominicanei María 


Villani, realizatá la 26 martie 1670, este un caz ín care s-au manifestat 
fenomene stranii ale corpului - din inimá s-a ridicat un fel de abur. 

Un alt efect al postului negru este pielea neagrá. Ea se explica 
fiziologic prin actiunea unor glande ce secreta anumite substan^e. Dincolo 
de aceste forme extreme ale postului ín crestinism, exista o asumare 
comuna a acestuia ín acord cu doctrina ortodoxa. Ea este un liant al tuturor 
bisericilor ortodoxe contemporane. Aceasta se organizeazá ín raport cu 
anumite criterii sociale §i institufionale. 


V.4. Structura actúala a ortodoxiei mondiale 

Confesiunea ortodoxa cuprinde astázi cáteva sute de milioane de 

credincio§i boteza^i §i cáteva zeci de milioane de credincio§i 

necalcedonieni. ín linii mari, structura socialá si institutionalá a ortodoxiei 

ar fi urmátoarea—: 

a) Patriarhia „ecumenicá” de Constantinopol. De ea depind diaspora 
greacá, Arhiepiscopia Rusa a Europei Occidentale §i Bisericile 
Finlandei §i Cretei; 

b) Patriarhiile „apostolilor” de Alexandria. Au ín atente comunitá^ile 
negre din Kenya, Uganda §i Zair; 

c) Patriarhia de Antiohia cuprinde diaspora araba creatina; 

d) Patriarhia de Ierusalim; 

e) Patriarhia Moscovei. De ea lin Biserica Ortodoxa a Japoniei, dar §i 
bisericile cre§tine din Ucraina, Belarus, Letonia, Estonia, Moldova. Ele 
au, serie Olivier Clément, doar „autonomie interna”. Biserica Ortodoxa 
din Moldova are „autonomie interna”. Este stráns legatá de Biserica 
Rusa §i are nevoie doar de acordul acesteia. Pentru a ñ autocefalá, ea ar 
trebui sá fie recunoscutá de tóate celelalte Biserici; 

f) Bisericile na¡ionale sunt cele conduse de patriarhii din Serbia, Bulgaria, 


Romanía §i Georgia. Cea din lirmá este condusá de un católicos-, 

g) Bisericile na¡ionale ale Greciei §i Ciprului; 

h) Bisericile minoñtare din Albania, Polonia, Slovacia §i America de Nord; 

i) Episcopio Católica Ortodoxa a Fran^ei. Aceastá instituye practica ritul 

galican §i are cáteva mii de credincio§i. A fost singura tentativa de 
„uniatism” ortodox. Acum este izolatá, evoluánd íntre profetism §i 
sectarism. 

Reprezentarea pe care Olivier Clément o are cu privire la ortodoxia 
mondialá este cea a unei uria§e cruci. Ea cuprinde: 

a) axa verticala, adicá ortodoxiile araba, elená, latina, slavá de sud, 
ucraineaná, rusa, belarusá §i comunitá^ile din Africa Neagrá; 

b) bra¡ul rásáritean este cel care cuprinde comunitá(ile ortodoxe din China, 

Japonia, Coreea, Alaska §i Insulele Aleutine; 

c) bra^ul apusean cuprinde Biserica Rusa ín Finlanda, Polonia, Slovacia, 
dar §i migra(iile secolului XX (exodul slav §i mediteraneean spre 
emisfera occidentalá). 

Conform datelor prezentate de Olivier Clément, ín Europa Occidentalá 
sunt astázi peste un milion de ortodoc§i, afla^i ín special ín Franca. Peste 
patru milioane tráiesc ín SUA, mai bine de trei milioane ín America Latina 
§i un milion ín Australia. Acestora li se adaugá bisericile ortodoxe 
necalcedoniene (adicá Biserica Armeniei, bisericile siriace, Biserica coptá, 
Biserica Etiopiei §i cea din India de Sud). Aceste date au doar o valoare 
aproximativá pentru cá se schimbá de la an la an. Dincolo de relativismul 
statistic, bisericile ortodoxe din íntreaga lume au la bazá comunitáti ce se 
dórese a fi foarte puternice. 


V.5. Ce este comunitatea creatina? 




A§a cum aratá foarte bine pr. Gheorghe Popa, „comuniunea cu Apostolii 
era fundaméntala pentru Biserica primará, íntrucát ei reprezentau atát cele 
12 semin^ii ale lui Israel, cát §i imaginea Noului Israel, care era comnnitatea 
creatina”—. Acesta este arhetipul comunitá(ii cre§tine dintotdeauna. 

Exista trei sensuri date comunitátii cre§tine: 

a) adunare a credincio§ilor cre§tini ín jurul lui Hristos la Sfánta Liturghie, 

grupa(i ín apropierea Sfántului Potir. Aici, comunitate ínseamná, ín 
fond, Biserica; 

b) corpusul celor 12 semin(ii ale lui Israel; 

c) imaginea simbólica a Noului Israel. 

Pr. Gheorghe Popa menlioneazá cá acea comunitate originará era 
„hristoforá”, adicá pliná de prezen(a tainicá a lui Hristos. Deseori (dar nu 
íntotdeauna), comunitatea cre§tiná moderná este o comunitate goalá, 
sárácitá de prezen(a vie, tráitá a lui Hristos. Poate oferi cel mult sentimentul 
unei profunde apartenen(e §i o realá solidaritate de grup. De asemenea, 
comunitatea cre§tiná primará era una „pneumatologicá” (de la gr. pneuma - 
„Duh Sfánt”). Era o comunitate constituitá temeinic prin cáteva Taine ale 
ini(ierii cre§tine: botez, mirungere, euharistie, „dar, ín acela§i timp, era o 
comunitate orientatá escatologic spre ímpárá(ia lui Dumnezeu”--. ín raport 
cu sacralitatea unei comunitá(i se contura §i simbolistica tainelor cre§tine. 


V.6. Simbolistica botezului §i a mirungerii 

Aceste taine sunt corelate cu simbolistica sacrá a Bisericii ín genere. 

• Pridvorul. Pridvorul bisericii cre§tine „simbolizeazá lumea aceasta, 
timpul §i spa(iul create íntru care suntem circumscri§i ca fiin(e biologice §i 
spirituale. De aceea ín pridvorul bisericii, conform traditiei bizantine, se 



picteazá calendarul, pentru a se puncta timpul liturgic, íncepánd cu luna 
septembrie (Na§terea Maicii Domnului) §i sfár§ind cu august (Táierea 
capului Sf. loan Botezátorul)”—. Tainele botezului §i mirungerii se 
sávár§esc in pridvorul bisericii. Ele semniñcá na§terea §i rena§terea noastrá. 

„Dupá sávár§irea celor douá Sfinte Taine, noul botezat este condus de 
na§i (párin^ii sai spirituali) spre altar, trecánd prin pronaosul §i naosul 
bisericii.”— Pronaosul simbolizeazá „timpul istoric al bisericii, dar §i 
timpul devenirii cre§tinului, de aceea se picteazá ín el scene din Istoria 
Bisericii”—. 

• Naosul semniñcá consacrarea, deschiderea, ímplinirea timpului istoric 
in escatologie. De aceea pe bolta din naosul bisericii se picteazá 
Mántuitorul Hristos binecuvántánd lumea. ín joc este intálnirea dintre 
timpul istoric, social §i ceea ce-1 transñgureazá Tmplinindu-1: eonul. 

• Iconostasul separá naosul de altar. Este preñgurat „!n Vechiul 
Testament de perdeaua ce separa Sfánta de Sfánta Sñntelor”—. 

• Altarul are douá u§i laterale pe care sunt pictati arhanghelii Mihail §i 
Gavril. Primul „cu sabie de foc, sugeránd Paradisul pierdut prin pácat, §i al 
doilea cu crini in maná, simbolizánd Paradisul regásit in Hristos”—. 

Altarul mai confine §i intrarea céntrala prin u§ile impáráte§ti. Aici este 
pictatá icona Bunei-Vestiri. Ea sugereazá „cá prin Maica Domnului s-au 
deschis din nou Portile Noului Paradis, in care ne a§teaptá Hristos”—. 

Nou-náscutul parcurge drumul din pridvor spre altar, unde este 
impártá§it cu sángele §i trupul Mántuitorului Iisus Hristos. Drumul 
simbolizeazá ascensiunea sa in societate, dar §i initierea pentru a parcurge 
spiritual calea din societate spre ímpárátia lui Dumnezeu. Parcurgerea 
acestui traseu initiatic se face pe baza cunoa§terii §i asumárii fundamentelor 
ortodoxiei. 


V.7. Fundaméntele ortodoxiei. 
O perspectiva sociológica 


íntr-o lucrare extrem de utilá sociologilor, Constantin Cuciuc sintetiza cele 
trei „tárii” sau fundamente ale ortodoxiei: capul Bisericii este Hristos 

Dumnezeu, a doua tárie o formeazá sñntii, iar a treia «poporul drept- 
credincios»”—. O sursá esentialá a ortodoxiei este Catehismul, cel care 
explica „credint;a, cultul §i via^a creatina pe baza Sñntei Scripturi (Biblia) §i 
a Sfántei Tradifii”—. Sfánta Traditie cuprinde Tnvá(áturile Párin(ilor 
Bisericii §i hotárárile primelor sinoade ecumenice. 

Un alt fundament al cre§tinismului ortodox este reprezentat de Iisus 
Hristos, Dumnezeu intrupat §i om desávár§it. Din perspectiva sociologiei 
religiilor, regásim mai multe ipostaze ale Mántuitorului Iisus Hristos: 

a) ínvá^átor, in sensul cá ne invada calea mántuirii; 

b) preot, cáci íntemeiazá Biserica §i confirma Sfintele Taine; 

c) impárat al cerului §i al pámántului. 

La rándul lor, sfin¡ii formeazá ímpreuná cu íngerii „Biserica cereascá”. 
Ei alcátuiesc un alt fundament al bisericii cre§tine. Sárbátorile cre§tin- 
ortodoxe sunt de trei tipuri: a) ímpáráte§ti, aflate ín legáturá cu Sfánta 
Treime, b) ale Maicii Domnului §i c) ale marilor sfin¡i. 

Slujbele biserice§ti sunt, in principal, cuprinse in trei categorii: 

a) utrenia, care presupune citirea de diminea(á a psalmilor. Lumina 
rásáritului simbolizeazá lumina lui Iisus; 

b) liturghia este slujba care celebreazá euharistia, adicá taina frángerii 
páinii, instituitá de Iisus in Joia Mare. ín timpul Liturghiei, Sfintele 
Daruri (páinea §i vinul) devin trupul §i sángele Mántuitorului. Ele se 
dau spre impártá§anie credincio§ilor vrednici; 

c) ierurgiile sunt slujbe pentru binecuvántarea omului §i a celor folositoare 

lui. Mai sunt numite §i molifte. 


ímpreuná, tóate acestea se regásesc ín cuprinsul unei structuri sociale 
speciñce Bisericii Ortodoxe Romane. 


V.8. Organigrama Bisericii Ortodoxe Romane (BOR) 

ín prezent, „Biserica Ortodoxa din Romanía funcfioneazá §i este organizatá 
pe baza unui statut propriu, elaborat de Sinod, completat sau modiñcat ín 
acord cu ímprejurárile social-politice”—. Are un carácter autocefal, adicá 
„nu depinde §i nu este subordonatá altor forme de organizare religioasá”—. 
Din perspectiva sociológica, organigrama BOR ar fi urmátoarea: 

1) Patriarhia Romániei; 

2) mitropoliile; 

3) arhiepiscopiile; 

4) episcopiile; 

5) protopopiatele; 

6) parohiile. 

Aceastá organigrama diferen^iazá BOR de alte Biserici cre§tine, printre 
care §i Biserica Ortodoxa de Stil Vechi. 


V.9. Biserica Ortodoxa de Stil Vechi 

Aceastá Biserica reprezintá o variantá specialá a ortodoxiei. Totul a ínceput 
ín 1924, „cánd ziua de 1 octombrie («pe stil vechi») a fost declaratá 14 
octombrie (pe «stilul nou»)”—. Calendarul iulian a fost introdus ín anuí 46 
í.Hr. de catre Iuliu Cezar. íntre el §i anuí solar „existá o diferen(á de 11 
minute §i 14 secunde, care s-au adunat de-a lungul secolelor, ínsumánd cele 
13 zile (diferente íntre stiluri)”—. ín Europa, solufia vine ín 1582, cánd Papa 


Grigorie al XHI-lea a introdus calendarul gregorian. ín ciuda unor solicitan 
repetate, la noi acest calendar va ñ introdus abia ín 1924. 

Rezultatele sociale nu s-au lásat a§teptate. Dupa statistica vremii, 
aproape un milion de credincio§i (aici íi includem §i pe cei din Basarabia) 
n-au adoptat stilul nou. Au continuat sá t;iná sárbátorile §i sá practice 
ritualurile, dar cu 13 zile íntárziere fat;á de majoritatea ortodoc§ilor. Unii 
cálugárii au íntemeiat comunitátl stiliste. 

ín principiu, stili§tii au acelea§i date ale credin^ei ca §i ortodoc§ii de stil 
nou. Exista ínsá anumite diferente, cum ar ñ cele sintetízate de Constantin 
Cuciuc: 

a) ránduiala sárbátorilor calendaristice este cuprinsá ín Pascalie. Ea a fost 

realizatá la Sinoadele de la Niceea I (325) §i Antiohia (345). Or, aceastá 
ránduiala nu se schimbá; 

b) ín conformitate cu canoanele apostolice, preo^ilor nu li se permite sá faca 

política; 

c) Biserica Ortodoxa de Stil Vechi nu admite incinerarea mortllor; 

d) recomandá „portul mustátli de catre credincio§i, iar la clerici musíala, 
barba §i netunderea párului sunt obligatorii...”—. 

Astázi, comunitátl ortodoxe de stil vechi se regásesc ín mai multe locuri 
din Románia. Foarte bine organízate §i numeroase sunt cele din jude^ele 
Suceava §i Neamp 

1. Pentru detalii bibliografice, vezi Mircea Eliade, Istoria credin¡elor §i 
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2. Mircea Eliade, Istoria credin¡elor §i ideilor religioase. vol. III: De la 
Mahomed la época Reformelor, traducere de Cezar Baltag, Editura 
Polirom, Ia§i, 2011, p. 188. 

3. Ibidem. 

4. Ibidem. 

5 . Ididem. 

6 . Ibidem. 

7 . Ibidem, p. 189. 

8 . Ibidem. 

9 . Ibidem. 

10 . Ibidem, p. 189. 

11 . Ibidem, p. 190. 

12 . Ibidem. 

13 . Ibidem. 

14 . Michel Aimé, Metanoia. Fenomene fizice ale misticismului, traducere 
de Radu I. Petrescu, Editura Nemira, Bucure§ti, 1994, p. 182. 

15. Ibidem, p. 183. 

16. Ibidem, p. 186. 

17. Pentru detalii, vezi Jean Delumeau (coord.), Religiile lumii, ed. cit., pp. 
145-146. 

18 . Pr. Gheorghe Popa, Comuniune §i ínnoire spiritualá ín contextul 

A 

secularizara lumii moderne, carte tipáritá cu binecuvántarea I.P.S. 
Daniel, Mitropolitul Moldovei §i Bucovinei, Editura Trinitas, Ia§i, 2000, 
pp. 167-168. 

19. Ibidem, p. 168. 

20. Ibidem, pp. 168-169. 
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Capitolul VI 

Catolicismul 


VI.l. Scurta istorie a catolicismului in spa^iul 
románese 

Catolicismul- reprezintá una dintre marile confesiuni cre§tine ale lumii-. ín 
timpul conflictelor románo-maghiare, misionarii bizantini „s-au retras 
dincoace de Carpap §i au sprijinit organizarea vietli biserice§ti §i 
mánástire§ti”-. Ráma§i ín Transilvania, „misionarii catolici au instituit 
autoritatea papalá”-. „Dupá 1231, bisericile catolice vor ínregistra actele 
notariale, autoritáple religioase putánd hotárí asupra pámántului nobililor 
románi, care, pentru a-1 pástra, unii treceau la religia católica. 

Ordinele cálugáre§ti, militare §i misionare speciñce catolicismului 
aveau ín Transilvania o intensa activitate socialá. Scopul ciar stabilit era 
acela de catolicizare a románilor. lata cáteva exemple preluate din Atlasul 
religiilor §i al monumentelor istorice religioase din Romanía: benedictina 
i§i íncep activitatea la ínceputul secolului al Xl-lea, iar in 1062 inñin^eazá 
Aballa de la Cluj; franciscana minori^i i§i fac aparitla in Transilvania in 
perioada 1229-1239; dominicana i§i incep misionariatul in Ardeal in jur de 
1220; teutonii §i ioani^ii sunt ordine cu o prezen^á semniñeativá in spatiul 
transilvan al acelui timp-. 

Dupa lupta de la Mohács din 1526, protestantismul i§i face simptá din 
plin prezen^a in Transilvania. In sud, luteranismul era prezent inca din 


1524, iar ín nord apar ideile calviniste. „Dieta din 1572 recuno§tea existen(a 
ín Transilvania a patru religii recepte (calviná, luterana, unitarianá §i 
católica)-. In secolul al XVI-lea se ínregistreazá o íncercare de revigorare a 
catolicismului prin Societatea lui Iisus (iezuifii). 


VI.2. Ce este catolicismul? 

Din punct de vedere teologic, cuvántul catolic (gr. katholikos ) trimite la 
universalitatea Bisericii. Sensul nu este numai unul geografic. Mai profund, 
el se refera la voca^ia cre§tinismului de a primi tóate rásele §i culturile. Din 
punct de vedere sociologic, catolicismul reprezintá un ansamblu de institufii 
§i o mulfime de credincio§i lega(i de Roma §i de jurisdictia Papei. Ei 
reprezintá doar o parte a Bisericii lui Hristos, partea cea mai mare din punct 
de vedere statistic. 

Prezen(a vie a catolicismului ín lume nu íncepe odatá cu schisma din 
1054. Ea s-a manifestat pregnant odatá cu ungerea ca rege a lui Pepin cel 
Scurt de cátre Papá §i cu anuí 800, cánd a avut loe íncoronarea lui Carol cel 
Mare ca ímpárat román de Apus. Europa - mai pufin bizantiná - s-a 
suprapus cu Roma. S-a cerut de atunci o simbiozá íntre Bisericá §i 
societate. Se cáuta o singurá societate, cu un singur scop: mántuirea 
oamenilor dupa Evanghelie. Principele era unsul lui Dumnezeu pe pámánt. 
Cu timpul, conlucrarea senior-preot s-a diminuat. Episcopii devin ei ín§i§i 
seniori. Rezultá un cler incult §i concubin. Incepánd cu Grigore al Vil-lea, 
mai precis cu secolul al Xl-lea, Papa devine Principele Principilor. 
ímpáratul este excomunicat. 

De-a lungul istoriei, puterea Bisericii Catolice a crescut §i s-a manifestat 
prin multe evenimente. Dintre acestea mai cunoscute sunt cruciadele 
(secolele XI-XIII), apari(ia Inchizitiei (incepánd cu secolul al XH-lea), a 
ordinelor catolice de fra¡i cer§etori (franciscanii §i dominicanii), a 


universitá(ilor §i a cercetárii teologice (ín special prin Toma de Aquino). 

ín 1492 are loe colonizarea Americii. íncepánd din secolul al XVI-lea, 
apar Reforma §i Contrareforma catolice. Urmeazá anuí 1789 cu Revoluta 
Francezá §i persecu(ia Bisericii. In 1811, Papalitatea este umilitá de 
Napoleón §i deposedatá de averile sale. La Conciliul Vatican I (1868-1870) 
au fost deñnite primatul §i infailibilitatea Papei. 

Un alt moment semnificativ din istoria catolicismului este reprezentat 
de confruntarea dintre Biserica Católica §i §tiin(á ín privin(a originii speciei 
umane. Biserica Católica a condamnat evolufionismul ín 1859. ín 1950, 
Biserica Católica acceptá poligenismul. Conform acestuia, rásele umane au 
apárut pe pámánt independent únele de áltele. Astázi, disputa dintre 
catolicism §i §tiin(á este íntr-o másurá considerabilá estompatá. 


VI.3. Doctrina católica 

ín púnetele esentiale ale cre§tinismului, catolicismul nu se deosebe§te 
fundamental de ortodoxie. Acceptá cele §apte Taine §i credin(a ín Sfánta 
Treime. 

Exista totu§i anumite trásáturi care dau nota distinctivá catolicismului: 

a) supremacía ín Biserica a Marelui Pontif. El este „loc(iitorul lui Iisus pe 

pámánt”, „urma§ al apostolului Petra”. De exemplu, Ambrozie (340- 
397) reu§e§te sá sintetizeze puterea §i autoritatea lui Petra prin formula 
„Ubi Petras, Ibi Ecclesia”. „íntre 1939 §i 1950, din ordinul Papei Pius al 
Xl-lea, au fost initiate chiar sápáturi arheologice sub catedrala Sf. Petra, 
ín vederea dezváluirii mormántului «íntáiului Papá», cum este 
considerat apostolul Petra, §i «primus Ínter pares».”-; 

b) dogma infailibilitácii papei. A fost proclamatá ín 1870 de Conciliul 
Vatican I. Conform acestei dogme, cuvintele rostite de la amvon de 
cátre Papá sunt infailibile; 


c) filioque. ín conformitate cu doctrina católica, Sfántul Duh purcede de la 

Tatál §i de la Fiul. Biserica Ortodoxa suspne cá el purcede doar de la 
Tatál; 

d) dogma Purgatoriului. ín tradipa católica, acesta este un spa(iu misterios, 

situat íntre cer §i pámánt, unde sufletele se purifica; 

e) ínvátatura despre iertarea pácatelor §i comer¡ul cu indulgente. 
Indulgencie au fost introduse inca din secolul al Xl-lea. Existau 
indulgente complete, care presupuneau iertarea tuturor pácatelor §i 
evitarea Infernului, respectiv indulgente partíale. Acestea din urmá erau 
obtinute cu sume de bani mai mici §i priveau iertarea pácatelor pentru 
un numár ñx de zile, „perioadá in care obpnerea iertárii era condiponatá 
§i de respectarea riguroasá a unor norme religioase”-. Indulgencie au 
fost abolite prin reforma lui Martin Luther, mai exact prin afi§area pe 
u§a bisericii din Wittenberg a celor 95 de teze despre indulgente. 


VI.4. Ritualuri §i reguli catolice 

Pe baza doctrinei catolice, apar §i se dezvoltá anumite elemente specifice 
care pn de ritualurile catolice. 

ín sinteza realizatá de Mihai Nistor in cartea sa Fenomenología 
sacrului, diferencie dintre ritualurile catolice §i cele ortodoxe ar fi 
urmátoarele: 

a) botezul se face prin stropirea cu apá, §i nu prin scufundare; 

b) ungerea cu Sfántul Mir nu se aplicá minorilor; 

c) impártá§ania mirenilor se face numai cu páine (cu páine §i vin se 
impártá§esc doar membrii clerului). Se folose§te páinea nedospitá 
(azima); 

d) folosirea limbii latine in slujba religioasá. Astázi, evident, aceastá regulá 

nu mai funcponeazá; 


e) celibatul Intregului cler (la ortodoc§i, el e valabil doar pentru cálugári); 

f) interdicta clericilor de a deveni mireni; 

g) instituya cardinalilor; 

h) recunoa§terea a 21 de concilii ecumenice (tn loe de §apte recunoscute de 

ortodoc§i); 

i) interdicta laicilor de a interpreta Biblia (míre timp, ea a fost anulatá); 

j) caracterul indisolubil al cásátoriei. 

VI.5. Structura Bisericii Catolice 

ín catolicism exista o structura socialá foarte riguroasá, mentnutá 

neschimbatá de-a lungul timpului. Ea presupune existen(a urmátoarelor 

nivele ierarhice §i autoritare: 

a) Papa; 

b) cardinalii. ín sens literal, cardinalul este „supraveghetorul”, „acela care 
vegheazá asupra comunitáti”. El mentnea legátura dintre comunitátle 
cre§tine; 

c) arhiepiscopii; 

d) episcopii; 

e) prezbiterii (delegati episcopilor); 

f) preotii. 

1. Bibliografía despre catolicism este foarte diversa. Recomandám Mircea 
Eliade, Istoria credin¡elor §i ideilor religioase. vol. III: De la Mahomed 
la época Reformelor, ed. cit.; Mihai Nistor, Fenomenología sacrului, 
Editura Cantes, Ia§i, 1999; Mircea Eliade, loan Petra Culianu, Dic^ionar 
al religiilor, ed. cit.; Julien Ries, Sacrul ín istoria religioasá a omenirii, 
ed. cit.; Jean Delumeau (coord.), Religiile lumii, ed. cit.; Giovanni 
Filoramo (coord.), Istoria religiilor. vol. II: ludaismul §i cre§tinismul, 


ed. cit. 


2. O analiza sociológica a subiectului, corelatá cu alte teme actúale, se 
regáse§te §i tn Titus Hjelm, Phil Zuckerman (eds.), Studying Religión 
and Society. Sociological Self-Portraits, Routledge, Londra, 2013. 
Semneazá aici nume mari ale sociologiei religiilor, printre care Steve 
Bruce, Grace Davie, Peter Berger, Jean-Paul Willaime. 
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religioase din Romanía, ed. cit., p. 34. 
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Capitolul VII 

Protestantismul 


VII.l. Ideile de baza ale luteranismului 

Imediat dupa reforma lui Martin Luther din secolul al XVI-lea, Biserica 
Luterana va cunoa§te un succes social absolut remarcabil. Se va extinde ín 
Germania §i ín Peninsula Scandinavá, „devenind religia oficiala intr-un 
numár semnificativ de principate”-. Din 1947, „majoritatea bisericilor 
luterane sunt afiliate Federapei Mondiale a Luteranismului...”- - o 
comunitate cu peste o sutá de biserici ráspándite ín mai multe (ári §i avánd 
milioane de membri-. 

Protestantismul se leagá direct de numele lui Martin Luther (1483- 
1546). „La universitatea din Wittenberg, inca din 1512, Luther a (inut, 
vreme de aproximativ treizeci de ani, cursuri de exegezá biblicá care, aláturi 
de o foarte intensa activitate de predicator, au constituit axa activitátii sale 
ca teolog §i reformator.”- Ideile teologului §i reformatorului Martin Luther 
au fácut istorie. ín timp §i istorie, ele au generat protestantismul ín forma sa 
prima. 

„Ca §i ín cazul lui Mahomed, biografia lui Luther ne ajutá sá ín(elegem 
izvoarele creativitátii sale religioase.”- Un exemplu elocvent tiñe de un 
episod special din via(a lui Martin Luther. Dupa ce devine licentiat al 
Universitátii din Erfurt, „in timpul unei furtuni teribile este trásnit §i face 
legámánt sá deviná cálugár”-. Atunci a jurat cá dacá va scápa cu via(á se va 
dedica ín totalitate slávirii lui Dumnezeu. 


Via(a sa consacratá deplin slujirii lui Dumnezeu 1-a pus ín situaba de a 
serie o impresionantá opera. Unele dintre ideile sale stau la baza 
luteranismului. 

• „Dreptatea lui Dumnezeu nu este aceea care il judecá pe pacatos, ci aceea 

care íl face drept”-; 

• Harul lui Dumnezeu il obtlnem „nemotivat, nemeritat §i neconditionat”-; 

• Refuzá filosofía aristotélica „ca premisa necesará pentru teologie”-; 

• Crucea - „principiu al cunoa§terii lui Dumnezeu”—; 

• „Voin1;a umaná este libera numai in ceea ce prive§te lucrurile umane, nu §i 

in cele divine”—; 

• Mántuirea este „toatá numai lucrare §i dar ale lui Dumnezeu...”—; 

• „Refuzul categoric al papalitá(ii...”—. Papa i§i asuma autoritatea „de la 

Hristos §i in parte de la comunitatea creatina”—. Refuzá Biserica 
„ierarhicá, autoritará §i patriarhalá...”—. Adevárata Biserica este cea 
interioará, o libera „adunare a inimilor”—. Semnul veritabil al Bisericii 
rámáne, in viziunea lui Luther, Evanghelia; 

• „Declericizarea cre§tinismului”—. Conform acestei idei provocatoare a 

reformistului german, to1;i cre§tinii au preotia ca o calitate intrisecá; 

• Martin Luther a dezaprobat revolufia lui Thomas Müntzer (1489-1525). 

Ca urmare a desfá§urárii acesteia, la 15 mai 1525, 5.000 de (árani 
germani au fost executati. Canonic augustinian rázvrátit, Müntzer dorea 
transpunerea reformei religioase a lui Luther in plan social §i politic. 
Exemplu: (áranii solicitau desfiin(area sclaviei pe motiv cá „Hristos, cu 
sángele sáu prefios, ne-a ráscumpárat pe to(i, fárá deosebire”—. Luther 
le-a susfinut in principiu revendicárile, dar nu in numele lui Hristos. 
Desfiin(area sclaviei nu este o chestiune de drept divin. „Cre§tinul nu 
revendicá §i nu se rázvráte§te.”— ín fa(a autoritá(ii rezi§ti nu cu spada, 
ci cu rugáciunea, „ceránd ajutor de la Dumnezeu...”—. Doar el face 
posibilá „revolu(ia de sus”, adicá cea care „ii doboará pe tirani §i ii 
inal(á pe cei smeri(i”—. Müntzer, cel cu care a polemizat Luther, a fost 


„un apocaliptic...”—. Era convins cá „judecata lui Dumnezeu este 
iminentá, iar t;áranii o pun ín aplicare”—; 

Luther a avut o temeinicá polémica cu Erasmus. Acesta susiinea cá „omul 
are voiniá libera”—, cá „poate alege intre bine §i ráu”— §i cá „poate 
contribuí ín mod real la propria mántuire”—. Dimpotrivá, Luther era 
convins cá liberul-arbitru existá §i se manifestá doar ín cele sociale, 
pámánte§ti, nu ín cele divine. ín general, omul alege prost. Nu-1 alege 
pe Hristos, ci pe adversarul sáu. „Pentru a-1 alege pe Hristos trebuie sá 
ñi ales de Hristos.”— Libertatea vine odatá cu credin^a datá prin cruce, 
nu ínainte. Omul „nu este liber sá-i spuná «da» lui Dumnezeu, ci este 
liber atunci cánd íi spune «da» lui Dumnezeu”—; 

Sola Scriptura. Conteazá doar textul revelat al Sfintei Scripturi; 

Refuzá ideea transubstan^ierii páinii ín trupul Mántuitorului. Ele coexistá; 

„Iar dreptul din credin^á va ñ viu” - celebra interpretare a Sfántului 
Pavel - „constituie temelia teologiei lui Martin Luther”—; rezultá ideea 
de Sola Vide; 

Credinciosul primeóte grata e credin^ei sale dreptatea dobánditá prin jertfa 
lui Iisus; 

Acceptá „numai trei Taine - botezul, impártá§ania §i spovedania”—. Cu 
timpul va renun^a la ultima dintre ele; 

Existente ín viat;a lui Martin Luther a disputei orgoliu versus con§tiin¡a 
voca¡iei profetice. „Nu dau voie ca doctrina mea sá fie judecatá de 
nimeni, nici chiar de íngeri. Cel care nu-mi primeóte doctrina nu poate 
sá se mántuiascá.”— Acest celebru fragment din coresponden^a lui 
Luther a fost interpretat de Jacques Maritain drept „o dovadá de orgoliu 
§i egocentrism”. ín schimb, Mircea Eliade íi dá o cu totul altá 
interpretare. ín joc era „react;ia speciñcá a aceluia care nu índrázne§te sá 
se índoiascá de alegerea sa diviná §i de misiunea-i profeticá”—; 

„Prin propria sa naturá, voin^a omeneascá nu este liberá sá facá binele”—; 

„Dupá cádere, nu se mai poate vorbi de «liber-arbitru», cáci ceea ce 


domina omul de atunci íncoace este egocentrismul absolut §i urmárirea 
furioasá a propriei satisfactii”—; 

• Virtu^ile morale nu se dobándesc prin educare (Aristotel). Bínele, cu sau 

fárá gratie, „nu a contribuit niciodatá la salvarea sufletului”—. Doar 
credin^a ín sine, naivá, totalá, asemánátoare cu cea a copiilor, ajutá la 
mántuirea sufletului; 

• „Ra{;iunea nu are nimic común cu domeniul credin^ei”— - ín sensul cá 

adevárurile credin^ei nu contrazic ra^iunea, ci doar o transcend; 

• Luther sus^ine ideea necesitaba absolute, ín sensul cá nu exista voin^á 

libera. Altfel spus, „nu stá ín puterea omului sá índeplineascá bínele sau 
rául”—. 


VII.2. Luteranismul in spa^iul románese 

Aceastá versiune originará a protestantismului a pátruns ín Transilvania, 
unde exista un „conglomerat de etnii”—. Puterea otomaná le-a tolerat, dar a 
temperat prozelitismul catolic impus de austrieci, care masca anumite 
interese politice, §i a dus o politicá subtilá contra Papei §i a ímpára^ilor de la 
Viena. A§a se explicá de ce unii principi transilváneni §i unii oameni de 
ránd au aderat la protestantism. 

Precursorii reformei protestante din Transilvania au fost: anabaptista 
(cei care sus^ineau ideea botezului administrat la maturitate) §i husi¡ii 
(„alungat;i din Moravia, s-au ráspándit ín Moldova §i Transilvania”—). ín 
Moldova au fost prezentl ín istoria veche la Tárgu Trotu§, Román §i Hu§i. 

„ín 1952, cultul evanghelic luteran de confesiune augustaná mai avea 
200.769 de credincio§i cuprin§i ín 304 parohii cu 196 de preo^i, grupatl ín 
zece protopopiate care se aflau ín 16 jude$e.”— Majoritatea luteranilor din 
spatlul transilvánean au fost sa§i (germani), prin urmare au existat mai 
pullni unguri §i románi. Dupá 1989, cífrele recensámintelor aratá o scádere 


constantá a numárului de luterani din Romanía. Mai exact, dacá ín 1992 
erau 39.552 de credincio§i, ín 2002 erau ínregistra^i oficial 39.119. 


VII.3. Femeile la conducerea bisericilor protestante 

De numele Bisericii Evanghelice Luterane din Germania anului 1976 se 
leagá §i Inceputurile hirotonisirii femeilor. Intrarea acestora „ín rándurile 
preotimii”— a fost un fenomen compensat ulterior prin „scáderea numárului 
de bárba^i candida^i la hirotonisire”—. Faptul ín sine ilustreazá credin^a 
profund ínrádácinatá ín mentalul social cre§tin cá bárba^ii sunt urma§ii 
apostolilor §i ai lui Iisus. Prin urmare, ei sunt cei mai índreptáliti sá conducá 
Biserica. Mai mult, conditla vietii feminine nu este vázutá ca ñind 
compatibilá cu via^a spiritualá religioasá §i, cu atát mai pu^in, cu o funche 
de conducere ín bisericile cre§tine. 

Decizia de a hirotonisi femei a fost mai apoi asumatá §i de Sinodul 
Bisericii Anglicane, ín 1992. Cele douá biserici protestante nu sunt 
singurele care admit femei preofi, cu sau fárá funcfii de conducere. Din 
acest grup mai fac parte Armata Salvárii §i únele biserici afro-caraibiene, 
Biserica Reformatá Unitá §i Biserica Metodistá, respectiv Biserica Scotiei. 


VII.3. Ulrich Zwingli 

A fost liderul unei mi§cári sociale §i spirituale ce a reprezentat o reac^ie 
categoricá la adresa catolicismului din acel timp. Reacia protestatará a lui 
Ulrich Zwingli se reflectá §i ín refuzul sáu de a primi pensia acordatá de 
Roma. Noua ideologie protestantá, ín versiune elvetianá, s-a centrat pe 
cáteva idei-for1;á: 


a) una dintre ele se refera la simplificarea ritualului. Mai exact, slujba a fost 

ínlocuitá doar cu un cult duminical, sárac §i axat doar pe predica; 

b) mánástirile au fost secularízate. 

Luther suslinea consubstan^ierea (prezen(a in páine §i vin a trupului §i 
sángelui Mántuitorului), in timp ce Zwingli vedea in impártá§anie doar o 
aducere aminte a momentului arhetipal. Hristos este prezent aici numai 
simbolic. 

Zwingli a polemizat indelung cu Conrad Grebel, intemeietorul 
anabaptismului. Acesta nega „validitatea botezului copiilor”—. El trebuia 
administrat doar adulfilor care au ales liber via(a lui Hristos. „Prin urmare, 
convertían trebuiau reboteza(i.”— Dupa 1530, in ciuda persecufiilor, 
anabaptismul s-a ráspándit in Elve(ia §i in sudul Germaniei. 


VII.4. Calvinismul 

Jean Calvin (1509-1564) a fost initial preot catolic la Geneva. S-a náscut in 
nordul Frantei si a devenit ulterior doctor in drept. A scris lucrarea 
Instituirea religiei cre§tine (edi(ie definitiva in limba latina din 1559). 

Idei reprezentative: 

• „Biblia este singura autoritate care decide in tóate problemele de credin(á 

§i de organizare a Bisericii”—; 

• Omul se justifica prin credin(á §i prin meritele faptelor sale; 

• Acceptá douá taine: botezul §i impártá§ania; 

• Instituie dogma predestinara. Iisus Hristos s-a jertfit doar pentru cei ale§i; 

• Ascetismul laic; 

• Obligativitatea frecventárii bisericii; 

• Implicarea pastorilor in via(a particulará; 

• Intoleran(á, stigmat, ardere pe rug pentru cei de alta credin(á; 


• Refuzá tradi(ia Sñn(ilor Párinti; 

• Un cult sobru §i riguros: fárá sñntl, moa§te, icoane; 

• Reducerea numárului sárbátorilor cre§tine; 

• A diminuat fastul §i ceremonialul catolic; 

• A demonstrat importanp teológica a activitá¡ii politice. A anticipat seria 

teologiilor politice din secolul XX: teologia muncii, a eliberárii, a 
anticolonialismului. 
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Capitolul VIII 

Neoprotestantismul 


VIII. 1. Mormonii 

Biseñca lui Iisus Hristos a Sfin¡ilor din Zilele din Urmá este prezentatá ín 
statistici §i documente ca ñind „cel mai mare grup religios originar din 
America”-. Este „a patra confesiune creatina ca márime din Statele Unite §i, 
totodatá, credin^a cu cea mai rapidá dezvoltare din lume”-. 

Cultul mormon, avánd la baza o bisericá milenaristá, a apárut ín urma 
unei revela^ii din 1830 a lui Joseph Smith, profetul íntemeietor american. 
Conform credin^ei mormone, Smith ar ñ primit vizita unui ínger, care i-a 
ínlesnit descoperirea unei cárti misterioase privind istoria poporului lui 
Dumnezeu ín America, Cartea lui Mormon. 

VIII. 1.1. Joseph Smith - profetul íntemeietor 

A fost un lider religios dominat de multe idei, viziuni §i revelatli stranii. 
Incita credincio§ii ín a descoperi paradisul §i a se pregáti pentru a doua 
venire a lui Hristos, Parousia. ín practicile lor cotidiene, mormonii sperau 
ín descoperirea de catre emigranti a unor ,„comori íngropate, pietre cu 
puteri miraculoase” sau „relicve ale triburilor indiene bá§tina§e”-. 

Moroni, íngerul trimis de Dumnezeu, i se aratá lui Smith §i il 
in§tiinteazá „cá va avea o misiune de índeplinit”-. Ea consta ín íncercarea 
„de restabilire a credint;ei adevárate §i de a pune bazele noii biserici 



cre§tine”-. Joseph Smith a primit douá pláci de aur de la Moroni cu 
Evanghelia ve§nicá revelatá. 

VIII.1.2. Texte §i idei de baza ale cultului mormon 

Cultul mormon se bazeazá pe „cele douá testamente ale Bibliei”-, la care se 
adaugá alte texte de baza, cum ar ñ Cartea lui Mormon, Perla de mare pre¡ 
§i Doctrina §i legáminte. 

Idei de baza ale cultului mormon: 

• Cel de-al treilea testament ( Cartea lui Mormon ) sustine faptul cá omul a 

stat sub semnul unei ignorante destínale. Abia dupa aparitia noastrá ín 
lume „am acceptat sá cápátám forme asemánátoare lui Dumnezeu”-; 

• „Scopul venirii pe pámánt este sá ñm asemánátori tatálui divin, urmánd sá 

revenim la Dumnezeu”-; 

• Trupul omenesc este, ín mod inevitabil, „imperfect §i muritor, dar 

reprezintá o treaptá spre mántuire...”-; 

• Moartea este de neocolit, dar are un sens ultim, special: „Face parte din 

planul mántuirii”—; 

• Dupá moarte, mormonul primeóte un „grad de glorie”, „mai apropiat sau 

mai índepártat de Dumnezeu”—; 

• Cei ce au primit noua ínvá^áturá mormoná §i o ignorá „vor merge ín 

Iad”—; 

• Cei „nebotezat;i ín noua credin^á vor rámáne ín «inchisoarea» spiritualá”—. 

Tocmai de aceea familiile de mormoni i§i boteazá strámo§ii ín temple, 
pentru a le spori §ansa la nemurire; 

• Cásátoriile religioase sunt eterne: „dureazá §i dupá moarte”—. Cele civile 

sunt valabile páná la moarte; 

• Mormonii practicá legea zeciuielii ca formá de sacrificiu individual sau 

social: „A zecea parte din venitul nostru apanine lui Dumnezeu”—; 

• Parousia va avea loe ín SUA. Poporul american este noul popor ales §i el 


se va mántui ínaintea altora. Noul pámánt ales va ñ Missouri, locul 
„unde s-au stabilit Adam §i Eva dupa ce au plecat din rai”—; 

• Mormonii originan, intemeietori ai cultului, practicau poligamia. Aceasta 
se baza pe anumite idei ale lui Joseph Smith. ín poligamie, „un bárbat 
se poate cásátori cu mai multe femei”- . Existau ínsá obligatii speciale 
ale poligamiei. Puteai aduce ín familie o nouá solie doar cu „acordul 
celorlalte”—. Erau obligatorii „locuin{;ele sepárate §i asigurarea 
independen^ei materiale a fiecárei so^ii §i a copiilor”—. Din secolul al 
XlX-lea, poligamia se desñin^eazá ín mod oficial. 

Poligamia sau cásátoria pluralá a fost acceptatá §i practicatá de o 
minoritate mormoná aproape 50 de ani dupa revelaba lui Joseph Smith. 
Astázi, cultul mormon respinge poligamia. Exista ínsá §i grupuri radicale, 
numite „fundamentaliste mormone”, care s-au despartí de biserica 
principalá pentru ca ín rebeliune sá poatá practica poligamia. Un asemnea 
grup disident este cel al Bisericii Fundamentaliste a lui Iisus Hristos a 
Sfintilor din Zilele din Urmá (FSZU). 

VIII. 1.3. Poligamii din „familia cereascá” 

Majoritatea mormonilor radicali care continua si astázi sá practice 
poligamia tráiesc ín Utah, dar si ín Colorado City, Texas sau ín Columbia 
Britanicá. Cultul perseverent al poligamiei le-a cauzat membrilor Bisericii 
FSZU probleme permanente cu autoritátile americane. Majoritatea 
acuzatiilor cárora trebuie sá le facá fatá sunt legate de cásátoriile cu minore 
si de abuzul sexual. De exemplu, un lider al Bisericii FSZU, Warren Jeffs, a 
fost „condamnat ín 2007 de un tribunal al statului Utah pentru oficierea 
cásátoriei unei fete de 14 ani cu un membru al bisericii”—. Asistentii sociali 
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si politistii din vestul Texasului au intervenit ín fortá ín aprilie 2008 ín 
comunitatea poligamá pentru a verifica veridicitatea unui apel privind 
abuzul sexual si fizic. Desi apelul fusese o farsá, totusi comunitatea 


polígama din Texas a intrat serios ín atentia opiniei publice americane (si 
nu numai). Razia autoritátilor le-a sporit popularitatea. Imaginea socialá a 
cultului s-a schimbat si ca urmare a articolelor din presa, respectiv a 
emisiunilor TV cu un subiect realmente captivant. 

Un aspect speciñc acestui grup religios special din vestul SUA si din 
Cañada este oficierea cásátoriilor íntre fete minore si barbad várstnici. Ele 
nu sunt legale, ñind oficíate doar ín cadrul bisericii mormone. Scopul ultim 
al acestor practici este ridicarea aici, pe pámánt, a „Regatului lui 
Dumnezeu”. Mijlocul esential de instaurare a acestui regat sacru este 
„familia cereascá”. O asemenea familie poate ñ constituitá, de exemplu, 
dintr-un sot, cinci sotii, 46 de copii si 239 de nepoti—. Desi neobisnuit de 
numeroasá, „familia cereascá” se integreazá foarte bine ín comunitate. 
Altruismul si devotamentul fatá de ceilalti sunt valori de baza ale cultului 
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Bisericii FSZU. Copiii sunt crescuti si educad íntr-un mod singular si 
special: „fárá televizor, mancare nesánátoasá si presiuni sociale”—. 

Desi relativ izolatá social, comunitatea mormoná de moda veche 
relationeazá eñcient cu societatea americana. Mormonii FSZU se ocupa ín 
principal de agricultura, dar si de „cáteva afaceri mari, de la hoteluri la 
fabrici de unelte si masini”—. Fa nivel de familie exista o distributie 
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specialá a rolurilor: o sotie se ocupa de prepararea hranei pentru toti copiii 
sotului (nu doar pentru ai ei), o alta are ca prioritate educada (copiii FSZU 
nu merg la scoalá). ín sfársit, o a treia sotie se poate ocupa de treburile 
gospodáresti si casnice (croitoria, de exemplu). Unii sociologi sustin cá 
aceastá diviziune socialá a muncii, prin spiritul de comuniune creat, „pare 
sá atenueze gelozia”—. Evident, adevárul acestei afirmatii este unul relativ. 

Cásátoria íntre rude si poligamia practícate si astázi de membrii 
Bisericii FSZU comportá riscuri majore. Din punct de vedere medical, 
constatám ráspándirea unei boli grave ( deficienta de fumarazá) cauzatá de o 
gená recesivá „din cauza cásátoriei íntre rude”—. Din perspectivá religioasá 
si socialá, comunitátile mormone poligame riscá automarginalizarea si 


autoexcluderea. Cu tóate acestea, ele continua sá practice poligamia. 
Argumentul este ín principal unul de ordin religios. Fondatorul Bisericii 
FSZU, Joseph Smith Tnsusi, ar ñ practicat poligamia ín urma unor revelatii 
prin care i se cerea ca noua religie sá se poatá ráspándi pe intregul pámánt. 
Dincolo de aceste credinfe, ritualuri §i ideologii religioase care o 
singularizeazá ín Occidentul american (§i nu numai), mormonii sunt un cult 
neoprotestant din ce ín ce mai prezent ín Europa de Est, inclusiv ín 
Románia. 


VIII.2. Adventi§tii de Ziua a §aptea 

Este o mineare religioasá protestantá cu origini ín SUA, de unde s-a 
ráspándit ín toatá lumea. ínceputurile adventismului de Ziua a §aptea fin de 
prediefia falsa a predicatorului baptist William Miller, referitoare la 
íntoarcerea Mántuitorului. A urmat „Marea Dezamágire”, dar unii 
credincio§i nu §i-au pierdut speranfa ín iminenfa celui de-al doñea advent. 
ín 1860 §i-au luat numele de Adventi§ti de Ziua a §aptea. Care este cea de-a 
§aptea zi? Este Sabatul sau sámbáta, a §aptea zi de odihná ín tradifia iudeo- 
cre§tiná. Exista milioane de membri ráspándifi ín íntreaga lume, mullí 
dintre ei tráind ín SUA §i avánd centrul spiritual la Silver Springs. Astázi, 
Biserica Adventista de Ziua a §aptea administreazá mii de §coli, colegii §i 
universitáp. 

Caracteristicile principale ale Bisericii Adventiste de Ziua a §aptea 
sunt: 

• Fondatorul susfine cá a primit inspirare divina pentru interpretarea 

textelor sfinte. 

• Susfine apropiata íntoarcere a lui Iisus (adventus = „íntoarcere”, 

„revenire”). 



• Adventi§tii de Ziua a §aptea practica botezul adulador prin imersiune ín 

apa. Ritualul trebuie practicat „atunci cánd omul este con§tient cá í§i 
márturise§te public pocáin(a §i credin(a (spre majorat) §i se angajeazá ín 
legámántul cu Dumnezeu”—. 

• Biblia este consideratá a ñ autoritatea ultima ín materie de credin^á. 

• Respecta odihna ín ziua de Sabat. „Adventi§tii considera cá „ziua 

Domnului” (de inchinare) este sámbáta, duminica ñind introdusá ín 
cre§tinism prin secolele II-III, sub influenza altor cuite §i credin(e 
existente atunci”—. 

• Propováduie§te reforma sanitará prin igiená, alimentare echilibratá §i 

abtinerea de la consumul de tutun §i alcool. 

• Trupul este „templu al Duhului Sfánt”. Prin urmare, adventi§tii acordá un 

plus de atentie stilului de via(á: „Nu consuma alcool, droguri, nu 
fumeazá, recomandá o alimentare raciónala (muir fünd vegetarieni)”—. 


VIII.3. Penticostalii 

Termenul grecesc pentekoste („a cincizecea zi”) a dat numele cultului 
penticostal. A apárut ín 1906, cánd o comunitate de negri din Los Angeles a 
pretins cá a retráit primirea darurilor de la Cincizecime: glosolalia, 
prorocirea, vindecarea bolnavilor si puterea de a-i vindeca pe cei posedati 
de demoni. Tóate erau invócate dupá modelul apostolic. Cu timpul, 
penticostalismul a pátruns ín Norvegia §i in Germania, apoi ín intreaga 
Europá. 

Adunárile penticostale sunt autonome únele fa(á de áltele. Tocmai de 
aceea apar mai multe Biserici, numite uneori §i „secte”. Diferencie se 
men(in in func(ie de modul ín care este invocatá ín ritualuri libertatea 
Duhului Sfánt. 

Astázi, in lume existá zone puternic penticostalizate: Coreea, America 


Latina §i Africa, iar numárul credincio§ilor este in continua cre§tere. Faptul 
in sine „i-a surprins atát pe teologi, cát §i pe exper^ii in §tiint;e sociale”—. 
Sus(inátorii frenetici ai secularizárii §i ai dispari(iei religiei au fost 
bulversati. Acum sunt nevoi(i sá accepte faptul cá secularizarea nu este o 
tendida globalá, ci, mai curánd, o excepte intr-o anumitá parte a Europei. 


VIII.4. Metodismul 

Mi§carea protestantá a metodi§tilor a fost ini(iatá de fra(ii John §i Charles 
Wesley la Oxford, in 1729. Cei doi fáceau parte din „Holy Club” §i au fost 
numi^i „metodi§ti” „pentru modul sistematic §i organizat in care se 
preocupau de in^elegerea Sfintei Scripturi”—. Erau numitl metodi§ti §i 
datoritá perseveren(ei cu care exersau tráirile religioase. Au pus un accent 
enorm pe conduita socialá §i moralá, §i nu pe aspectul dogmatic. 

ín Anglia au format o bisericá libera, diferitá de cea anglicana, avánd in 
frunte un episcop. Participa la dialogul ecumenic in cadrul Federa¡iei 
Mondiale Metodiste. Metodismul are un carácter cosmopolit: unul dintre 
pastorii metodi§ti din Románia este coreean. Adeptii sunt grupa(i in douá 
„clase” conduse de „leader” (pastor). „Au carnete de membru. Pe baza unei 
scrisori de recomandare, cánd se muta dintr-o comunitate in alta, sunt lua(i 
in eviden(á. ín cadrul intrunirilor i§i márturisesc periodic activitatea §i 
evolufia spiritualá.”— 

Existá astázi mai multe versiuni ale cultului metodist. Metodi§tii 
conservatori §i tradi¡ionali§ti „interzic §i astázi bijuteriile, ornaméntele 
vestimentare, tutunul, alcoolul, instruméntele muzicale, spectacolele §i 
distrachile”—. O alta ramurá este formatá de metodista liberali. Ace§tia nu 
mai sunt vegetarieni si „acceptá valorile cultúrale, spiritul modern”—. 

Caracteristicile specifice cultului metodist sunt: 


• Respinge Sfánta Tradi(ie a cre§tinismului clasic. Trimiterea este la 

hotárárile Sinoadelor Ecumenice §i la scrierile Sñn^ilor Párin(i. 

• Biblia este valorizatá ca ñind „singura sursá de cunoa§tere a lui 

Dumnezeu...”—. 

• Dintre cele §apte taine cre§tine, metodismul acceptá doar doiia: botezul §i 

ímpártá§ania. 

• Din cadrul Sñntei Treimi, metodismul privilegiazá importaba §i rolul 

Sfántului Duh. 

• Crede ín Mántuitorul Iisus Hristos, „ín a doua venire, judecata de apoi, ín 

rai §i iad, (nu §i ín Purgatoriu)”—. 

• Metodi§tii primesc prozeli(i a§ezándu-le mana pe cap. Ei „devin astfel 

diaconi §i diaconi(e ale noii religii”—. 


VIII.5. Armata Salvarii 

Cultul are la baza o disiden(á metodista. A fost creat ín secolul al XlX-lea 
de pastorul William Booth (1829-1912), ín urma unei campanii de 
evanghelizare ín cartierele sárace din estul Londrei. 

Obiectivele Armatei Salvarii nu sunt doar de ordin spiritual. 
Convingerea membrilor sai este aceea „cá e greu sá salvezi sufletul cánd 
stomacul e gol §i picioarele sunt ínghe(ate”- . Obiectivul declarat este acela 
de a lupta contra flagelurilor sociale: sárácia, alcoolismul, prostituta, 
drogurile. Lozinca clasica este lupta pentru „cei trei S”: „Supá, sápun, 
salvare”—. Cultul religios este organizat pe principii militare. Are „oñ(eri” 
cu norma íntreagá, „func(ionari” §i „soldat” ce lucreazá ín mai multe (ári. 


VIII.6. Martorii lui Iehova 


VIII.6.1. Aspecte generale 

Este o secta milenaristá intemeiatá de americanul C.T. Russell (1852-1916) 
§i prezentá ín Europa dupa Primul Rázboi Mondial. Se autointituleazá 
Uniunea Internationalá a Studentilor ín Biblie §i se preocupa ín special de 
sfár§itul lumii §i, implicit, al ímpárá(iei de o mié de ani. Momentul final al 
parousiei este amánat ín permanente Inicial, congregaba a fost ínregistratá 
ín 1884, ín Pennsylvania. Cu timpul, sediul central a fost mutat ín 
Brooklyn, unde se aflá §i ín prezent. Din 1931, membrii sai se numesc 
Martorii lui Iehova. 

ín Románia sunt prezen(i din 1911, cánd Károly Szabó §i József Kiss s- 
au íntors ín (ara din Statele Unite §i au ínceput sá predice. Au fost 
recunoscufi legal ín Románia la 4 iulie 1947. Din 1948 pana ín 9 aprilie 
1990, activitatea Martorilor lui Iehova a fost interzisá. 

VIII.6.2. Ideile de baza 

Cultul se bazeazá, ín principal, pe urmátoarele idei: 

• Iisus a avut o existen¡a preumaná §i este subordonat Tatálui Ceresc. 

• Exista pe pámánt un „sclav fidel §i avizat” cáruia i s-au íncredin(at 

interésele terestre ale lui Iisus: Colegiul Central al Martorilor lui 
Iehova. 

• Martorii lui Iehova se vor bucura de venirea lui Iisus. Armagedonul e 

aproape. 

• Conform Martorilor, Iisus nu a ínviat ín carne §i oase. A imprumutat, spre 

a se aráta discipolilor sai, un trup provizoriu, care a dispárut la scurt 
timp dupa apari(ie. (Iisus nu a murit ín corpul sáu fizic pe cruce.) 

• Martorii refuzá categoric dogma Sfintei Treimi. Conceptul ar fi fost 

inventat odatá cu Conciliul de la Niceea (325), ímpreuná cu ideea 
filia(iei divine a lui Iisus. 




De aici rezultá misiunea Martorilor lui Iehova de a stabili cultul 
Dumnezeului Unic cu numele sáu uitat de secóle: Iehova. El este un nume 
tainic, revelat lui Moise pe muntele Sinai §i nepronun^at de evrei §i cre§tini. 
Asa cum se stie, limba ebraicá foloseste doar consoane. Numele revelat lui 
Moise se seria IHWH. Ulterior, evreii 1-au inlocuit cu Adonai (Domnul). 

La cáteva secóle dupa moartea lui Iisus, pentru a se inlesni lectura 
Bibliei de catre un numár mai mare de persoane, savantli evrei au adáugat 
consoanelor vocalele din Adonai (a, o, a). Rezultá Iahovah sau Iehovah. 

Martorii lui Iehova este un cult cu reguli clare §i restrictive. O parte 
dintre acestea sunt: 

a) refuzul de a saluta drapelul; 

b) nu acceptá depunerea de juráminte; 

c) nu sunt de acord cu transfuziile de sánge; 

d) participarea la vot/via^a politicá nu este incurajatá. Rezultá in mod ciar o 

atitudine antisocialá, dar care ii une§te §i ii protejeazá pe membrii 
cultului; 

e) participarea la rázboaie este interzisá de liderii cultului. 
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Capitolul IX 

Islamul 


IX. 1. Mahomed íntemeietorul §i reveladle islamului 

íntemeietorul acestei mari religii a Cártii- este Mahomed (570-632, náscut 
la Mecca). Muslim = musulmán, „cel ce se supune lui Dumnezeu”. Primele 
revelatii le-a avut ín jurul anului 610. Ele „au fost precédate de lungi 
perioade de «retragere spiritualá» ( tahannut ) ín pe§teri §i alte locuri 
ínsingurate, practica stráiná politeismului arab”-. Prima revelare a fost 
aceea ín care Dumnezeu i s-a arátat pe cer. Dupa ce a coborát, a ramas 
nemi§cat la o distan(á de douá bátái de ságeatá. Mahomed a mai avut apoi 
revelatii auditive, „singurele pe care Coranul le socote§te de inspirare 
divina”-. ín vis, „ingerul Gabriel a venit la el, (inánd o carte deschisá ín 
máini”- §i cerándu-i insistent §i repetat sá rosteascá formúlele din carte. ín 
cele din urmá, Mahomed a citit ín vis §i a ínvá(at. La trezire era „ca §i cum 
cineva ar fi scris ín inima mea”-, va spune ulterior profetul. La ie§irea din 
pe§terá, Mahomed 1-a vázut pe íngerul Gabriel, care „státea pe zare 
asemenea unui om cu picioarele índoite sub el”-, numindu-1 apostolul lui 
Allah. 


IX.2. Conceptele de baza ale islamului 


• Hegira. ín 622, Mahomed !§i íncepe apostolatul. Plecarea lui ín secret de 

la Mecca la Medina este numitá Hegira. Este consideratá Inceputul erei 
islamice. Calendarul islamic este lunar. Are 354 de zile. 

• Hadith reprezintá Tradi¡ia. Cuprinde reveladle §i comentariile profetului 

la aceste revelafii. Importaba socialá a traditlei consta ín faptul cá este 
un „model de viat;á cotidiana pentru credincio§ii musulmani din íntreaga 
lume”-. 

• Coranul. Se traduce literal prin „a citi” sau „a recita”. Coranul este 

cuvántul lui Dumnezeu transmis de íngerul Gabriel lui Mahomed, 
ultimul pe linia profetilor biblici. Este vorba despre un Nou Testament 
care ar confirma §i ar completa Biblia creatina. 

Exista insá diferente majore intre cre§tinism §i islam. Una dintre ele se 
refera la faptul cá ín cre§tinism Iisus nu este doar unul dintre profeta, ci 
Logosul íntrupat. In islam, Mahomed nu este Dumnezeu-Om, ci doar un 
profet pe linia veterotestamentará deschisá de Avraam. 

• Surah (Surate ). Reprezintá capitolele din Coran. Fiecare capítol are un 

nume ce aduce in atente o anumitá temá. 

• Áyat. Sunt versetele Coranului. Capitolele sunt dispuse dupá lungime. 

Cele mai lungi §i care au mai multe versete se aflá la inceput. Coranul 
cuprinde 6.200 de versete. 

• Jihad. Este termenul ce desemneazá rázboiul sfánt in islam. Inicial, jihadul 

avea un sens pur spiritual. Numea lupta credinciosului contra ráului din 
el insu§i (vicii, pácate, ispite etc.). Cu timpul a ajuns sá desemneze §i 
rázboiul dintre comunitátile musulmane rivale. In cele din urmá s-a 
impus sensul actual, cel mai intens mediatizat. ín conformitate cu 
acesta, jihadul este rázboiul credin^elor lui Allah contra 
„necredincio§ilor” (evrei §i cre§tini) §i impotriva Occidentului. 
Dimensiunea socialá a jihadului se referá §i la protectia „oamenilor cártii” 
acordatá in istorie comunitátilor cucerite de musulmani. Cine erau 
„oamenii cártii”? Erau locuitorii unor tinuturi evreie§ti §i cre§tine. Erau 


numill astfel pentru cá credeau Intr-un singur Dumnezeu §i se bazau pe 
o scripturá (text scris). A§adar, islamul recunoa§te iudaismul §i 
cre§tinismul drept mari religii premergátoare. Nu íntámplátor, 
Mahomed vine ín succesiunea profesor testamentari §i ímpline§te 
scripturile. íntr-un anumit sens, Coranul este socotit al treilea testament. 

Din punct de vedere sociologic, jihadul a fost o forma de discriminare 
pozitivá a minoritátilor cucerite. Cele evreie§ti §i cele cre§tine au fost 
protéjate in schimbnl plá^ii unui tribuí. ín realitate, „oamenii cárlli” erau 
cetá^eni de mana a doua. Pentru a avea drepturi depline, foarte mullí 
dintre ei s-au convertit la islam. Este cazul locuitorilor din Imperiul 
Persan al secolului al Vil-lea, unde zoroastrismul era o religie ín declin. 
Ei s-au convertit ín masa la islam ca urmare a jihadului. ín aceea§i 
situare au fost §i únele regiuni din Spania, Africa, Asia Mica §i 
Céntrala, Afganistán §i Pakistán. 

• Mahdism. Apare ín 661, odatá cu moartea imamului Ali. „Cel ce este 

cáláuzit de Dumnezu pe calea cea dreaptá” este adeváratul profet care 
va veni. Mahdi este numele profetului „care va veni la sfár§itul 
timpurilor pentru a purifica comunitatea, a-i aduna ín jurul sáu pe 
credincio§i §i a convertí lumea la dreapta credin^á”-. 

Anumi^i transmisión ai credin^ei (nu exege^i) íi atribuiau lui Mahomed 
afirmaba: „Dupá mine, vor veni califi §i emiri; dupa emiri, regi trufa§i; 
atunci va veni Mahdi, va ie§i din familia mea §i va umple lumea de 
dreptate”-. ín timp, Mahdi a fost identificat cu mai multe personaje 
istorice, mai exact, cu íntemeietorul dinastiei almohazilor din Spania 
secolului al XH-lea; apoi cu luptátorii sudanezi contra ocupatlei 
coloniale, dar §i cu rázboinicii islami§ti somalezi sau marocani—. 

• §aria. Este legea islámica ce a stat dintotdeauna la baza organizárii 

sociale. „Studiul acestei legi §i al jurisprudenSi a devenit nucleul 
ínváSmántului superior islamic.”— 


IX.3. Stalpii de baza ai islamului 


Lásati de insu§i Mahomed, stalpii islamului sunt ín numár de cinci: 

a) Profesiunea de credin\á (Shahada ). Este obligaba esentialá. Ea 
afirma cá „nu exista dumnezeu in afará de Dumnezeu”— §i cá „Mahomed 
este trimisul lui Dumnezeu”—. Aceste cuvinte sunt alfa §i omega ín viat;a 
fiecárui credincios musulmán. 

b) Rugáciunea (Salat ) presupune gloriñcarea lui Allah, faptul de a 
binecuvánta. Exista cinci momente zilnice ale rugáciunii, ñxate ín funche 
de pozitia soarelui: ín zori, ín miezul zilei, ín intervalul dintre pránz §i 
apusul soarelui, in timpul crepusculului, la apusul soarelui. „Orele variazá 
a§adar in funche de anotimp §i de locul geografic unde se aflá 
credinciosul.”— 

Se cauta índeplinirea rugáciunilor la timp pentru ca moartea - care 
poate veni oricánd - sá nu-i surprindá cu obligatiile zilnice neindeplinite. 
Rugáciunea este precedatá de ablutiuni. Ele constau in spálarea succesivá a 
máinilor, antebra^elor, fet;ei, udarea cu apa a cefei, párului, picioarelor, 
curáfarea hainelor §i a locului de rugáciune. 

Covorul de rugáciune trebuie sá fie curat, iar descálfarea este 
obligatorie. Uneori, Profetul i§i curará simbolic incálfámintea, atingánd-o 
cu máinile. Se cauta pámánt curat §i se trec máinile peste fa{;á §i antebra^e. 
Trupul se orienteazá spre templul de la Mecca, unde se aflá Kaaba. 

Starea de adorare este esentialá pentru o rugáciune autenticá. Intrarea 
in aceastá stare se face prin ridicarea bra^elor spre cer §i rostirea formulei 
Allah Akbar („Dumnezeu este mai mare decát tot”). 

Pozitia bra¡elor in timpul rugáciunii nu este lipsitá de importante. 
Bravie se t;in pe lángá corp, impreunate in jurul taliei, stránse la piept sau in 
dreptul inimii. Sunt ritualuri diferite—. Musulmanul care i§i face rugáciunea 
intr-o moschee stráiná poate sá identifice imediat, dupá pozitia bra^elor din 


timpul rugáciunii, (ara de origine a altui credincios. Urmeazá ínchinarea 
adáncá, máinile fiind duse pana la genunchi, §i prosternarea cu fa(a la 
pámánt. 

ín timpul oñcierii ritualului, spa(iul din jurul credinciosului este unul 
sacru. Atunci cánd musulmanul se apropie de sfár§itul rugáciunii, se 
intoarce spre dreapta, apoi spre stánga, rostind formula: „Pace asupra 
voastrá §i índurarea lui Dumnezeu”—. Atunci sacralitatea spapului 
inceteazá, iar cei din preajmá pot sá i se adreseze, ráspunzándu-i cu formula 
„Dumnezeu sá primeascá”—. El continuá: „De la noi §i de la voi fapta cea 
buná”—. ín timpul ritualului rugáciunii, cánd sunt mai mulfi, musulmanii I§i 
aleg un imam (cel ce stá ín fa(á). Dupá el recitá §i ceilalfi. 

c) Darul ( zakat ) inseamá milostenie. Se traduce prin „a spála pácatele §i 
gre§elile”, „a purifica”. Darul nu se másoará comercial. Poate fi un gest 
amical, o vorbá buná adresatá oricui. ínsá „marea regulá a tuturor 
regulilor”, obligaba majorá cáreia i se subordoneazá tóate celelalte, rámáne, 
in materie de danie (fie ea prescrisá sau voluntará), „gratuitatea gestului”, 
faptul de a nu precupe(i ceea ce dai, de a nu a§tepta rásplatá §i, mai ales, de 
a nu cere sub nici o formá „dobándirea unui beneficiu”—. Esencial este a nu 
se dárui ceva de proastá calitate, ceva ce tu ínsufi nu fi-ai dori. Mai mult, 
tradipa musulmaná cere sá nu dáruie§ti ostentativ §i cu inima indoitá. ín 
temeiul continutului religios al darului, musulmanii credincio§i íi ajutá pe 
sáraci §i datornici, pe prizonieri §i stráini. 

d) Postul. ín islam, postul se (ine ín luna Ramadan (Juna foarte caldá”). 
Presupune abpnerea de la consumul de mancare §i báuturá ín timpul zilei, 
nevoin(á compensatá cu álese pláceri noaptea. Postul se cere íntrerupt, apoi 
reluat. In preislamismul arab, patru dintre cele douásprezece luni erau 
sfinte. ín joc era intervalul temporal sacru numit „tácerea armelor”. 
Ramadanul nu este doar perioada postului, ci §i luna celebrárii Coranului. 
Atunci Profetul repetá ceea ce i-a fost revelat. Existá practica veghilor 
pentru comemorare. 


Din punct de vedere sociologic, postul din luna Ramadan are drept 
consecin^á Tntárirea rela^iilor sociale. De ce? Pentru cá stilul de via^á al 
comunitálíi este marcat de post, reculegere, rugáciune §i adáncirea spiritului 
de comuniune. Sentimentul apartenen^ei la o comunitate vie, dinámica §i 
creativa este intensiñcat la máximum. 

e) Pelerinajul. Este ritualul sacru sávár§it de ñecare credincios 
musulmán cel putín o data ín via^á. Cuprinde mai multe etape, printre care 
sacralizarea trupului prin ímbrácarea ve§mintelor noi, nepurtate. Esenlialá 
este circumambula^iunea, adicá rotirea ín jurul unui obiect sacru considerat 
a ñ centru de referin^á. In cadrul pelerinajului la Mecca se ínconjoará de 
§apte ori piatra sfántá. ín jurul unui teritoriu consacrat ( hima ) se aflá 
sanctuarul Kaaba (cub). Este un ediñciu fárá acoperi§, avánd íncrustat Intr- 
unul dintre unghiurile sale Piatra Neagrá, socotitá a ñ de origine divina. 
Stápánul pietrei este Allah insu§i—. 

Din punct de vedere sociologic, sacralitatea sanctuarului Kaaba atrage 
periodic foarte mullí credincio§i musulmani. Prin urmare, activitátíle de tip 
comercial au ínflorit din plin. Se vánd §i se cumpárá produse speciñce. 
Astázi, multe firme §i societálí comerciale au reprezentan^e ín zona. 
Acumularea de bogare la Mecca (chiar dacá este prin excelentá un centru 
spiritual) a provocat §i „aparitia unor tensiuni sociale, mai ales ín rándul 
tinerilor”—. 


IX.4. Islamul ín societatea contemporana 

Dátele statistice din ultimii ani sunt unánime ín a sus^ine cre§terea 
numárului de musulmani din Europa, SUA §i Japonia. ín „anii ’60 §i ’70, 
mii de bárbatí de etnie turca se duc ín Olanda pentru a-§i gási locuri de 
muncá, iar altíi ín Germania §i ín Belgia. Mai tárziu, mullí í§i aduc familiile 


pentru o reziden^á permanentá ín aceste (ári”—. Rezultatele nu s-au lásat 
a§teptate. Franca are procentul cel mai ridicat de musulmani, ñind urmatá 
de Germania, Marea Britanie §i Spania. „ín cel pulan opt (ári ale Europei de 
Vest, islamicii reprezintá cea mai mare minoritate religioasá.”— La aceastá 
situare se adaugá §i cre§terea numárului de musulmani din SUA §i Japonia. 
ín concluzie, islamul - una dintre marile religii ale lumii contemporane - 
are o populare relativ tañará, cu o natalitate in continua creyere. Se 
constituie intr-o veritabilá alternativa (inclusiv ideológica) la stilul de via(á 
occidental—. 

Dupa Christian Táma§, ín lume exista douá sisteme ideologice: 
occidental-secular §i islamic-religios. Islamismul ca fenomen etnic §i social 
rezistá. De ce? Pentru cá nu exista in plan social ierarhia din cre§tinism. 
Exista Coranul, iar clericii §i laicii sunt perfect egali intre ei. Exista 
personaje charismatice, speciali§ti ín ale sacrului, care se ocupa de via(a 
privatá §i de cea socialá. Tulama, speciali§ti in gándirea §i credin(a islámica, 
sunt singurii interpre(i autorízala ai Legii islamice - §aria. Interpretul 
infailibil al legii este, totu§i, imamul. 

Islamul rezistá §i pentru cá in prezent colonizeazá Occidentul. Mullí 
musulmani au emigrat, i§i dórese bunástarea materialá §i pástrarea 
tradiláilor religioase islamice. Islamul rezistá astázi in Occident prin cultul 
special al familiei §i prin via(a de tip comunitar- . 

Diversitatea lumii musulmane din Occident, dar §i din intreaga lume, se 
explicá prin istoria ei speciñcá. Astfel, intre anii 655 §i 661 a avut loe 
marea schismá a lumii musulmane. Succesiunea a fost dificilá. Profetul nu a 
avut fii, astfel cá s-a pus problema califilor (succesorilor). Ei au fost 
oamenii apropiará ai lui Mahomed §i au sfár§it, de regulá, prin a fi asasinalá. 
ín plus, a existat §i rivalitatea geograficá dintre Mecca §i Medina. 

Si astázi problema succesorilor este de actualitate. ín raport cu criteriul 
succesiunii, musulmanii se clasificá In mai multe ramuri/orientári. ín 
principal, existá „sunnitái (90% dintre musulmani), kharidji(ii (0,2%) §i §ii(ii 


(9,8%), dintre care majoritatea (80%) se aña ín Irán”—. Din cele trei ramuri 
mari, principale, au mai apárut aproximativ alte 20. 

Sunni^ii (tradi(ionali§tii). Au un punct de vedere distinct cu privire la 
succesiunea política §i religioasá a lui Mahomed. A§adar, cel ce ti urmeazá 
lui Mahomed nu este un nou profet, ci un calif (khalifa). Are ín atente doar 
pástrarea mo§tenirii profetice. Sunna sus(ine cá ínvá(átura spiritualá 
conteazá, §i nu familia §i comunitatea. Califul trebuie ales din rándul 
bárba(ilor din tribuí din care a fácut parte §i Mahomed. Alegerea se face pe 
baza de consens. Cu timpul, sunnitii au elaborat §i bine cunoscutul sistem 
de legi care asigurá coeziunea §i unitatea comunitá(ilor islamice, numit 
§aria. 

Dupa primii „patru califi dreptcredincio§i” ce au tráit §i au rezonat 
spiritual cu Mahomed, pe baza §ariei s-a ínfiin(at instituya dinástica a 
califatului. Din 1924, aceasta a fost ínlocuitá cu respectarea §ariei de catre 
guvernele statelor musulmane. Sunni(ii sunt prezen(i ín Africa Occidentalá, 
Turcia, Malaysia, Filipine, Yemen, Asia Céntrala, Palestina §i Arabia 
Saudita. 

Kharidji^ii (revolta(ii) „au íncetat sá-1 mai susfiná pe Ali ín 657”—. I-au 
repro§at faptul de a fi acceptat ca problema conducerii comunitá(ii sá faca 
obiectul negocierii dintre oameni. Trebuie sá existe un imam al íntregii 
comunitá(i musulmane sau pentru fiecare grup. Trebuie ales ín secret §i fárá 
nici o legáturá cu originea sa. Kharidji(ii sunt ín numár de aproximativ douá 
milioane, ñind ráspándi(i ín Ornan, Algeria §i Tunisia. Cultiva anumite 
valori sociale, cum ar fi onestitatea, scrupulozitatea, dinamismul, 
solidaritatea. Unii dintre ei sunt comercianti §i oameni de afaceri, asemenea 
quakerilor. 

§ii¡ii (partizanii) sunt musulmanii care recunosc statutul de imam al lui 
Ali, vár §i ginere al profetului. Ca imam pe via¡á, acesta are o misiune 
divina. Reprezintá autoritatea spiritualá ín comunitate. Cu timpul, imamii ar 
fi primit prin initiere ínvá(átura ezotericá a lui Mahomed. ín baza ei, ace§tia 


conduc comunitatea §i interpreteazá §aria. Mo§tenesc „puterile spirituale” 
ale profetului Mahomed. 

Mai exista §i alte ramuri musulmane, mai pufin numeroase din punct de 
vedere statistic: septimanii, ismaili¡ii, druzii etc. Tóate au in común (printre 
áltele) un sistem juridic special. 


IX.5. Sistemul juridic musulmán 

Sistemul de drept musulmán este destul de greu de explicat deoarece diferá 
profund de cel european. Elementele de ordin juridic se pot ín^elege numai 
prin cele religioase, sacre. Tóate T§i au originea ín Coran. Diferen(a consta 
ín faptul cá exista, pe de o parte, dogmele sacre ce se vor doar ínflese §i 
sub nici un chip interprétate, iar pe de alta parte, exista §i regulile de 
conduitá. Acestea din urmá cuprind: 

a) obligábale civile (de plata, de restituiré a ímprumutului); 

b) obligabiile morale; 

c) obligabiile religioase (postul §i rugáciunea de cinci ori pe zi). 

Sistemul juridic musulmán prezintá §i o particularitate cu totul specialá. 
Subiectul principal de drept nu este individul, ci familia. Exemplu: cásátoria 
nu este ímplinitá, decisá de cei doi so(i, ci separat, de familiile acestora. Mai 
mult, mirii sunt obiectul unui adevárat contract: mireasa este cumpáratá de 
familia mirelui, iar contractul prevede oferirea a ceva ín schimbul miresei. 

La §ii(i, de exemplu, era íncheiatá o cásatorie temporará, dar cu 
efectele unei cásátorii obi§nuite. Sunni(ii cultivau §i principiul renunbárii la 
o anumita sobie atunci cánd aceasta nu mai corespundea standardelor. 
Faptul era men(ionat ín contractul de cásatorie sub numele poligamiei 
limítate in timp. Exista insá §i poligamia concomitentá : ea limiteazá 
numárul nevestelor la doar patru. 

Dreptul musulmán este §i astázi, in mare parte, unul tradicional. 



conservator. ín ultimul timp s-au mai produs muta tí i, dar justifícate prin 
argumente din via^a §i activitatea lui Mahomed. Aceste fapte sunt numite 
hadit, principiul de credin^á §i via^á intemeiat de insu§i Mahomed. Hadit- ul 
se íntemeiazá pe douá rostiri celebre ale Profetului: a) comunitatea 
musulmana nu va cádea niciodatá de acord asupra unei erori; b) cel care 
urmeazá o alta cale decaí cea revelatá de Allah lui Mahomed va sfár§i ín 
focurile Iadului. In aceste condipi, efortul creator este ín islam de o 
splendidá inutilitate, la fel ca §i interpretarea. 


* 

Totu§i, anii din urmá au fácut cu putin^á anumite schimbári. Cásátoria 
ajunge sá deviná o taina, íncetánd astfel sá mai fíe un simplu contract 
social. ín únele State, precum Algeria sau Siria, au apárut prevederi legate 
de vársta cásátoriei, un element juridic cu totul nou. 

Un fapt semnificativ pentru istoria socialá, religioasá §i cultúrala a 
islamului a avut loe cu ceva timp ín urmá ín Afganistán. La 27 septembrie 
1996, talibanii au ocupat Kabulul, capitala jarii. Au fost imediat create 16 
compartimente ale Departamentului pentru promovarea binelui si stárpirea 
ráului. Ele nu fáceau decaí sá aducá la zi nórmele juridice tradi^ionale. Iatá 
cáteva prevederi ale acestui departament: 

a) cu exceppa personalului medical, nici o femeie nu are voie sá 
munceascá; 

b) este interzisá ie§irea femeilor ín stradá fárá a fi acópente de vál din cap 

páná in picioare; 

c) §oferii autovehiculelor care transportá femei neacoperite de vál sunt 
pedepsip cu inchisoarea, la fel §i sopi lor; 

d) este interzisá ascultarea muzicii occidentale §i depnerea de casete video; 

e) pentru a combate idolatría, fotografiile sunt interzise. Contravenienplor li 

se vor distruge fotografiile pe care le depn; 

f) bárbaplor le este interzis sá poarte párul lung sau de lungime medie. 



Celor prin§i ín aceastá situare li se rade párul pe loe; 
g) bárba^ilor le este interzis sá se bárbiereascá §i sá-§i taie barba. Lungimea 
unei bárbi pioase este de 10-12 mm. Cei prin§i cu barba rasa vor fi 
Tnchi§i pana ce aceasta le va cre§te la loe. 

lata un exemplu semniñeativ ín acest sens. Un numár de 65 de angaja^i 
ai guvernului provizoriu din Afganistán au fost eliberati din functii §i 
inchi§i pentru cá au índráznit sá se bárbiereascá. Renun^ánd la barbá §i ñind 
persoane oñeiale, ei au dat un exemplu negativ, de nesupunere. Dincolo de 
tóate acestea, islamul confine o reprezentare cu totul specialá a familiei cu 
mai multe so^ii. 


IX.6. Poligamia ín islam 

Analizánd diferencie dintre morala cre§tiná §i cea musulmaná, Frithjof 
Schuon, ín Despre unitatea transcendentá a religiilor, se opre§te asupra 
poligamiei §i divorpilui musulmán. ímpreuná, cele douá ar da foarte bine 
seama de specificul simbolic al sexualitá^ii musulmane. 

Poligamia este necesará pentru popoarele Orientului Mijlociu, popoare 
rázboinice. Numai a§a „toate femeile puteau sá gáseascá mijloace de trai, ín 
conditlile ín care bárbatii erau decimati ín rázboaie”—. 

Acestei situafii i se adáuga §i „mortalitatea infantilá destul de mare, ceea 
ce impunea poligamia chiar ín vederea conservárii rasei”—. Divorpil are, la 
rándul sáu, un anumit specific ín islam. Necesitatea lui decurgea §i decurge 
§i astázi din inevitabila separare a sexelor : solii nu se puteau cunoa§te sau 
abia dacá se cuno§teau ínainte de a se cásátori. Separaba este motivatá §i 
„de temperamentul senzual al arabilor §i al popoarelor meridionale ín 
genere”—. 


IX. 7. Simbolistica socialá a valului in islam 


Portul valului este un obicei preluat din Persia §i Bizant;, la un interval de 
trei sau patru generapi de la moartea lui Mahomed. Semnifica un mod 
special de tratare a sexului frumos. Válul femeii arabe, ca §i purdah- ul 
hindu§ilor din castele malte, simbolizeazá tocmai aceastá separare. Islamul 
cultiva o diferente severa íntre lumea bárbatului §i lumea femeii; íntre 
societate §i familie; íntre exoterism §i ezoterism. 

ín mistica islámica, femeia simbolizeazá ezoterismul insu§i. Válul 
semniñcá singularitatea §i ascunderea femeii, iar pe plan simbolic, 
ocultarea adevárului suprem. Sexualitatea islámica are un dublu aspect: 
purá/impurá; nobilá/vulgará. „Noble{;ea sexualitápi derivá din Prototipul sáu 
divin, pentru cá «Dumnezeu este Iubire»; ín termeni islamici, se va spune 
cá «Dumnezeu este unitate», iar iubirea, fiind un mod al unirii ( tawhid ), 
constituie una dintre conformitáple la Natura diviná”—. 

De exemplu, dupá cum aratá J. Evola in Metafizica sexului, mediile 
arabe din Africa de Nord cultivá sexualitatea ca un mijloc de a activa o 
putere spiritualá (barakah ) existentá in trupul bárbatului printr-o infiere 
anterioará. Aceastá tehnicá este practicatá de cei care au o inclinare 
temperamentalá spre sexualitate §i se simt in másurá sá reziste sugestiei, 
hipnozei. 

ín traditia ezotericá §i in ritualul arab apare §i motivul acuplárii inverse, 
contra naturii. Aici se evitá, cu orice prep emisia seminalá. Faptul era cu 
putin^á §i datoritá ceaiului arab, un decoct foarte puternic, precum §i 
purificárii de dinainte §i de dupá actul sexual. 

Astázi, simbolistica válului s-a desacralizat- . Semnificapile 
predominante sunt cele de ordin social. Cre§te numárul femeilor purtátoare 
de hijab (batic, basma, broboadá). Faptul ca atare nu este impus atát de 
traditia veche islamicá, cát, mai curánd, de presiunea socialá (familie, 
prieteni). Semniñcá participarea vie la construcpa §i confirmarea identitápi 


sociale. Purtarea válului este §i o forma de protecfie fafá de atenedle 
nedorite din partea bárbafilor. Doar Tunisia a interzis válul cu desávár§ire. 


IX.8. Statutul social al femeii in islam 

Cu privire la condifia socialá a femeii in islam, trebuie menfionat ciar cá 
exista diferente mari de la o fará musulmana la alta. Un exemplu 
semnificativ este legat de faptul cá in „Maroc, Tunisia, Egipt, Liban, Siria, 
Iordania §i Irak, femeile sunt edúcate §i active la tóate nivelele societáfii”—. 
ín patru fári arabe nonislamice - Pakistán, Bangladesh, Indonezia, Turcia -, 
„femeile au ajuns §efi de stat §i de guvern”—. Arabia Saudita reprezintá un 
caz special, susfine Margaret K. Nydell. Femeile sunt incurajate sá se 
educe, dar pufine au un loe de muncá. Problema consta in 
incompatibilitatea dintre legea islámica (§aria) §i „criteriile occidentale 
actúale privind egalitatea femeilor”—. 

Eforturi considerabile de imbunátáfire a condifiei femeii au existat §i 
exista in istoria recenta a lumii arabe. lata cáteva exemple: in 1956, 
pre§edintele tunisian a dat cáteva legi in favoarea femeilor. In 1959, Irakul a 
revizuit §i a imbunátáfit legile privind cásátoria, custodia copiilor §i 
mo§tenirea. Unele fári au interzis poligamia, iar eforturile in acest sens 
continua—. 

Exista §i cáteva pozifii sociale privilegíate ale femeilor: sofia unui fost 
pre§edinte egiptean conducea Consiliul Nafional Egiptean al Femeilor; 
regina Rania a Iordaniei a luptat pentru cauza femeilor, iar sofia §efului 
Qatarului promoveazá drepturile femeilor. 

Autoritatea femeii in familie este ciar precizatá. Ea decide „in probleme 
legate de cheltuielile din gospodárie, de cre§terea §i educarea copiilor, 
uneori §i de aranjarea cásátoriilor”—. Femeile au bani §i proprietáfi, insá nu 
cheltuiesc nimic pe intrefinere, iar „dupá cásátorie defin controlul banilor 


lor §i al mo§tenirii”—. Cánd ajung soacre, capriciile lor sunt lege pentru 
bárbap. 


IX.9. Casatoria, divorlpil §i educaba copiilor in islam 

Poligamia a apárut ín secolul al Vil-lea, odatá cu ínceputurile islamului, in 
urma unor rázboaie devastatoare ce au condus la cre§terea numárului de 
váduve §i orfani. A fost justificatá social §i argumentatá prin versetul 4:3 
din Coran. 

ín Península Arábica, poligamia nu mai este astázi larg ráspánditá. Doar 
„1 sau 2% din totalul bárbaplor cásátorip au mai mult de o sope”—. 
Condipile practicárii poligamiei sunt foarte ciar instituite. Trebuie sá fii 
suñcient de bogat, sá ai nevoie de ajutor in muncá §i sá fii in másurá sá-p 
onorezi tóate obligapile de bárbat §i de sop 

Un exemplu de poligamie intens mediatizat din 2001 incoace este cel al 
lui Osama Bin Laden. Celebrul lider al organizapei Al-Qaeda ar ñ fost 
cásátorit cu 11-16 femei, dar numai cu patru dintre ele in acela§i timp. Cifra 
patru este instituitá ca numár maxim de sopi in islam. Interesant este faptul 
cá bárbapi musulmani nu considerá condipa femeii ca fiind opresivá §i 
discriminatorie. Ea este mai curánd vázutá ca „o posibilitate de cunoa§tere a 
naturii feminine”— §i ca o formá de protecpe contra „stresului, competipei, 
tentapilor §i posibilelor insulte din societate”—. 

Deseori, cásátoriile sunt aranjate de párinp. De ce? Din respect fapi de 
institupa sacrá a familiei. Totu§i, in prezent, importante deciziei mirilor in 
ceea ce prive§te viitorul lor este tot mai mare. Musulmanii din comunitáple 
rurale §i din Peninsula Arabicá „preferá sá incheie cásátorii cu verii de 
grádele I §i II”—. Pozipa financiará solidá este importantá, iar in cazul 
cásátoriei intre veri, banii rámán in familie, sub formá de zestre/mo§tenire. 
O astfel de cásátorie contribuie §i la „reintárirea solidaritápi intre rude”—. 


Totu§i, ín 10% dintre cazuri apar probleme genetice. 

Loialitatea fafó de familie. Cel dintái jurámánt de credinfá al arabilor 
este fafá de rude/clan, §i nu fafá de nafiune. Devotamentul/obligafiile fafá de 
familie se aña pe primul loe, dupa ñdelitatea fafá de prieteni §i locul de 
muncá. ín plus, exista obligativitatea sá-fi ajufi financiar rudele. Familia 
asigurá suportul emocional; rudele í§i apara reciproc onoarea, !§i apara 
coeziunea de grup ín familie, astfel íncát conflictele sunt rare. 

Onoarea familiei este cea mai mare sursá de presiune socialá asupra 
unui individ. Familiile puternice musulmane, aliate cu alte familii puternice 
musulmane, formeazá comunitáti rezistente presiunilor social-politice. 
Rezultá o ordine socialá profunda, temeinic consolidatá. 

Divor¡ul la musulmani. La arabii cre§tini, tema divorfului nu prea se 
pune, susfine Margaret K. Nydell. Confesiunile lor interzic divorful. 
„Musulmanilor le este ínsá permis, legea religioasá reglementánd cu mare 
atenfie divorful.”— ín condifiile ín care rudele aranjeazá cásátoria, divorful 
nu presupune o mare durere. ín cadrul ritualului tradicional de divorf, ín fafa 
comunitáfii, bárbatul spune: „Divorfez de tiñe”- Dacá roste§te formula o 
datá sau de douá ori, cuplul se mai poate ímpáca; dacá o repetá §i a treia 
oará, despárfirea este definitivá. 

Astázi, ritualul s-a modificat. ín fafa tribunalelor se precizeazá dreptul 
femeilor la pensie alimentará §i la íntrefinerea copiilor. Pentru femeie este 
mai greu sá divorfeze, dar poate reu§i dacá invocá ín mod repetat motive 
credibile: „Absenfa copiilor, párásirea domiciliului de cátre sof, lipsa de 
ajutor din partea acestuia”—. 

ín Iordania, Siria §i Maroc se stipuleazá ín contractul marital dreptul 
femeii de a cere prima divorful. La divorful pronunfat de o femeie 
musulmaná, soful íi pláte§te o sumá considerabilá de bani, reprezentánd 
hotárárea de despartiré. Femeia mai primeóte sprijin financiar §i timp de 
trei luni dupá divorf, perioadá obligatorie pentru a se vedea dacá a rámas 
ínsárcinatá. Copiii minori aflafi ín custodie primesc alocafie. Normal, 


tradicional, custodia copiilor íi revine mamei. Copiii „trebuie sá stea cu 
mama pana la o anumitá várstá (de obicei sapte ani la báieti si nouá ani la 
fete, dar aceasta diferá de la o (ara la alta)”—. 

Cre§terea copiilor. ín islamul tradicional a existat o preferintá clara 
pentru báieCi. Motivul era acela cá báietii sporesc influenCa familiei ín 
societate. Ei sunt educaCi sá fie agresivi §i hotáráci. Fetele sunt íncurajate sá 
fíe pasive. Odatá cu §coala §i serviciul, atitudinea fetelor se schimbá. 
Calitatea principalá a unui „copil bun” ín cultura arabá este „purtarea 
respectuoasá ín faca adulcilor”—. ToCi membrii unei familii urmáresc 
educarea copilului conform acelora§i valori §i mentalitáci. Acestea sunt puse 
ín jocul social oriunde ín aceastá lume. 
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Capitolul X 

Hinduismul 


X.l. Hinduismul. Aspecte generale 

Religia hindusá- are o istorie speciñcá. „Arienii íncepuserá sá pátrundá ín 
India de nord-vest la inceputul mileniului al II-lea.”- 400-500 de ani mai 
tárziu, ocupau bazinul Indusului superior, Punjabul. Centrele clasice ale 
hinduismului erau Mohenjo-Daro §i Harappa. Vechii locuitori ai acelor 
tinuturi aveau anumite caracteristici: pielea neagrá, „fárá ñas”, vorbitori ai 
unei limbi barbare §i practican^ ai cultului falusului. Simbioza celor douá 
populatii este mitologizatá in Rig Veda. 

Ocuparea unui nou teritoriu era marcatá simbolic prin ridicarea unui 
altar dedicat zeului focului, Agni. ín esen^á, top cei care construiau un 
asemenea altar puteau ñ considérala stabilizap pe acel teritoriu (vezi 
Satapatha Brahmana, tratat teologic din perioada 1000-800 T.Hr.). Or, aratá 
Eliade, ridicarea altarului ínchinat zeului Agni este imitarea ritualá a 
Creapei. Se trece de la „haos” la „Cosmos”-. 


X.2. Cosmogoniile indiene 


Sunt o mo§tenire transmisá din preistorie. Importante sunt interpretárile §i 
revalorizárile pe care vechii indieni le-au dat creapei. Exista patru tipuri de 


cosmogonii care i-au interesat pe poe(ii §i teologii Vedelor-\ 

a) creaba prin fecundarea Apelor originare. Aici, ín imnul X din Rig Veda, 

zeul ínfá(i§at ca „embrion de aur” plutea deasupra Apelor. Apoi, 
„cuñindándu-se ín ele, el fecundeazá Apele care il zámislesc pe zeul 
focului, Agni...”-; 

b) creaba prin sfártecarea unui Gigant primordial, Puru§a (Omul). Acesta 

era un androgin care zámislea energia creatoare femininá §i apoi era 
náscut de ea. Zeii sacrifica acest Om „§i din corpul sáu táiat ín bucal! se 
nasc animalele, elementele liturgice, cíasele sociale, pámántul, cerul, 
zeii...”-. Acest sacriñciu avea o funche exemplará. ín Rig Veda se 
spune: „Zeii au jertñt jertfa prin jertfá”. Adicá Puru§a era, totodatá, 
victima sacrificial! §i divinitate a sacrificiului; 

c) crea\ia plecánd de la o unitate-totalitate care era deopotrivá fiin¡á §i 

nonfiinl.á. „Nu era decaí principiul nediferentiat «Unu» (neutra). ”- 
Respira fárá suflare, mi§cat din sine ínsu§i. Cáldura provocatá de 
ascezá, tapas, a dat na§tere „Unu”-lui potencial sau embrionului 
„Inváluit de vid” (ape primordiale). Din acest germene se va dezvolta 
Dorin¡a, samanta dintái a Con§tiin(ei. Creaba fenomenalá rámáne o 
enigma. Zeii s-au náscut dupa, deci nu sunt autorii crea(iei lumii. ín 
concluzie, „con§tiin¡a, ca §i Universul sunt produsul dorin^ei 
procreatoare (káma). Se recunoa§te aici unul dintre germenii filosofiei 
Sámkhya-Yoga §i ai budismului”-; 

d) crearía prin despár^irea Cerului de Pámant. „Actul demiurgic al lui 
Indra care fulgerá §i-l rape ín bucá(i pe Dragonul primordial sluje§te 
drept model unor ac(iuni atát de deosebite cum sunt zidirea unei case, 
ori un duel oratoric.”- 

Plecánd de la aceste scenarii cosmogonice vechi hinduse, putem 
in(elege mult mai bine soteriologia §i ritualurile sociale din hinduism. 


X.3. Asceza §i cai soteriologice ín hinduism 


Tapas este termenul folosit de hindusi pentru a desemna „cáldura mística”, 
„asceza”. Rádácina tap se traduce prin „a se incálzi” sau „a fierbe”—. 
Fenomenul este universal. íncálzirea practicatá prin diverse tehnici 
psihoñziologice §i printr-o alimentare foarte condimentatá apare §i la 
magicienii culturilor primitive—. Ob^inerea fort;ei magico-religioase este 
adesea inscrita de o cáldurá interioará puternicá. Cade de ob^inere a tapas- 
alai sunt: 

- postul (vezi paralela cu cre§tinismul); 

- statul langa foc sau ín soare; 

- absorbía de droguri (mai rar); 

- re¡inerea respira¡iei—. 

Scopul acestor ritualuri ascetice era obtinerea eliberárii. ín hinduism 
exista mai multe cai de ob^inere a eliberárii. Cea care presupune ritualurile 
ascetice de provocare a cáldurii interioare se bazeazá pe cultul sacrificiului. 
Textele Upani§adelor vor devaloriza insá puterea sacrificiului. Acesta nu 
este complet fárá o meditare profunda asupra sinelui ( atman ). Aceastá 
meditatie scoate ín evidentá limítele clare ale sacrificiului. Credinciosul 
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íntelege atunci cá prin sacrificiu nu se obtine eliberarea de conditionarea 
karmicá a acestei lumi ci, dimpotrivá, renasterea íntr-o lume inferioará. 

Cum se mai poate obtine eliberarea? Rsi- i au propus o cale 
soteriologicá diferitá de calea stráveche a sacrificiului vedic. Este vorba 
despre cunoa§terea ezotericá. Ea era deja exaltatá ín Vede §i Brahmana. 
Necunoa§terea marilor mistere echivala cu o a doua moarte. Gnoza, sau 
cunoa§terea tainicá §i salvatoare, va ínvinge de acum ínainte avidyá, ín 
traducere, ignoran¡a metafizicá. Ea ascunde realitatea ultima. Dar ea este ín 
acela§i timp §i creatoare, susfine Mircea Eliade. Creeazá structurile §i 
dinamismul existen^ei umane. Datoritá avidya, oamenii ignorau urmárile 


faptelor lor. Avidya era, a§adar, prima cauzá a lui karman §i samsara. 


AVIDYA -> KARMAN -> SAMSARA 


El ibera rea 


Evadarea din acest cerc vicios se face prin gnozá (vidya sau jñana). Ea 
este o alta cale de eliberare. 

X.4. Texte de baza ale hinduismului 

• Vedele. A§a cum serie Mircea Eliade, un prim corpus de texte religioase 

ale Indiei este reprezentat de cunoasterea sacra continutá de Vede. Ea 
s-a transmis din generare ín generare. 

Vedele cuprind patru categorii de texte (secolele XV-X í.Hr.): 

a) Rig Veda, rugáciuni, incantatii, ritualuri, laude, texte ñlosoñce etc. - 

„Veda strofelor”; 

b) Yajur Veda - „Veda formulelor sacriñciale”; 

c) Sama Veda - „Veda melodiilor sacriñciale”; 

d) Atharva Veda - „Veda descántecelor magice”; 

• Brahmanele („comentarii brahmanice”) sunt scrieri ín prozá care descriu 

ritualurile sacriñciului, ín special ritualul focului sacru. 

• Aranyaka („textele pádurii”) sunt studiate ín spatii izolate, asocíale. 

Studierea lor ín spalául social rural sau urban civilizat este consideratá 
periculoasá. Aláturi de Upani§ade, Aranyaka cuprind „forme de 
venerare mult mai contemplative §i spirituale”—. 

• Upani§adele (800-300 í.Hr.) (upa = „aláturi”, nishad = „pus”). ín 

traducere libera, Upani§adele sunt texte ce se ascultá stand a§ezat langa 
un maestru. Ele cuprind elemente de mística §i ñlosofie. Sacrificiul 





vedic a cázut in desuetudine, ínsá literatura upani§adicá a ramas inca 
vie. Ea confine teme metafizice, soteriologice §i religioase legate de 
„sacrificiul interior”, de natura Sinelui ( atman ); de misterul fiin^ei 
divine impersonale §i universale (Brahmán). Invá^áturile din Upani§ade 
au drept scop pregátirea spiritualá a neoñtului in vederea eliberárii 
Sinelui (atman) de captivitatea trupului §i a materiei (Prakriti). 

• Dharma sastra („Tratatele Ordinii Universale”). Al doilea corpus pe care 

se intemeiazá hinduismul este Smr’ti - „tradi1;ia incredin^atá memoriei”. 
Cuprinde discursul unor personaje divine transmis oral, din generare in 
generare. Se adreseazá comunitátii hinduse. Brahmanii le considera 
inferioare Vedelor. Aici la loe de cinste sunt Legile luí Manu, 
Ramayana, Mahabharata, cele §ase dar sana: MTmámsa, Vedanta, 
Nyáya, Vaysesika, Samkhya §i Yoga. La acest capítol mai ñgureazá 
Purana „povestirile antice”. Ele cuprind scenarii cosmogonice, descrieri 
ale várstelor lumii. 

• Tantra. Este un alt corpus, care cuprinde texte reveíate §i scrise in 

sánscrita. 


X.5. Zeii religiei hinduse 

ín religia hindusá exista foarte multe divinitá^i-■. Dintre acestea, roluri 
sociale foarte importante au avut divinitap precum: 

a) Aditi, zeit;a enigmática. Mama Zeilor; 

b) Usas, zeit;a diminetii; 

c) Rartri, zei^a nop^ii; 

d) Marea Zei¡á, expresie a triumfului religiozitá^ii extrabrahmanice; 

e) Dyaus, zeul indo-european al cerului, respectiv Varuna, un zeu suveran. 

El a luat locul lui Dyaus. Este Regele Universului §i face parte din 
familia divina cea mai veche, numitá Asura. Ea se aña in conflict cu 


zeii tineri. Ace§tia §i-au ínsu§it puterile sacre ín urma conflictului 
mitologic. 

De zeul Varuna se leagá douá notiuni religioase foarte importante: ría §i 
maya. Ría este participiul trecut al verbului „a se adapta”. Nume§te 
„ordinea lumii, ordine cósmica, litúrgica §i moralá ín acela§i timp”—. 
Termenul este invocat de mai bine de 300 de ori ín Rig Veda. Fáurirea 
lumii s-a fácut potrivit lui Rta, zeii actioneazá dupa Rta, stápánind 
ritmurile cosmice §i conduita moralá. Cu timpul, Varuna a devenit un 
deus otiosus, supraviepiind doar ín erudita rituali§tilor §i ín folclorul 
religios. ín limba clasica, ría va fi ínlocuit cu vocabula dharma. 

f) Maya. Termenul este derivat din rádácina may, „a schimba”. ín Rig Veda, 

maya reprezintá „schimbarea stricátoare sau dáunátoare a bunelor 
mecanisme, schimbarea demonicá §i ín§elátoare §i, totodatá, stricarea 
stricáciunii”—. Exista deci maya rele §i bune. Primele: numesc 
vicle§ugul, vrájile. Exemplu: transformarea de tip demonic a §arpelui 
Vrtra, magicianul, trickster-u\. Altereazá ordinea cósmica, ímpiedicá 
mersul soarelui, t;ine apele legate. Celelalte sunt maya ale lui Indra, 
folosite atunci cánd se luptá cu fórjele demonice, §i maya cosmológica - 
apanaj al zeilor suverani, creatoare de forme §i fiin(e. Fiind o notiune 
ambigua §i chiar ambivalentá, maya a ajuns sá ínsemne iluzie cósmica. 
(Pe de o parte, nume§te transformarea magicá, demonicá, pe de altá 
parte, puterea creatoare a lui Varuna.) Mai tárziu, ín darsana Vedanta, 
Cosmosul ínsu§i va deveni un sistem de schimbári inconsistente, ireale. 

g) Indra - zeul cel mai popular, are 250 de imnuri ín Rig Veda. „E1 este 

eroul prin excelente, modelul exemplar al luptátorilor, adversarul 
redutabil al populatiilor Dasyu ori Dasa.”— Este demiurg, personificare 
a exuberan(ei vietii, a energiei cosmice §i biologice. Báutor de soma, 
Indra este arhetipul for(elor genezice: declan§eazá uraganele, stárne§te 
ploaia, comandá apele. 

Mitul central din Rig Veda este cel ín care Indra íl ínvinge pe Vrtra, 


balaurul uria§ care ínchide apele ín „adáncul muntelui”. Este vorba 
despre motivul mitic universal al confruntárii dintre un zeu §i un 
monstru marin oñdian. Vezi: Ra - Apophis (egipteni); Zeul Ninurta §i 
Asag (sumerieni), Marduk §i Tiamat (babilonieni), Zeus §i Typhon 
(greci). 

h) Agni. „ín Veda, zeul Agni reprezintá prin excelente sacralitatea focului, 

dar el nu se lasa circumscris de aceste hierofanii cosmice §i rituale.”— 
Asemenea lui Hermes, Agni este crainic íntre cer §i pámánt. Prin 
mijlocirea lui, ofrandele ajung la cer. Este arhetipul preotului, fiind 
numit sacrificator sau capelan. De aceea imnurile care Ti sunt ínchinate 
se gásesc la ínceputul Rig Vedei. Este zeul ve§nic tañar ñindcá rena§te 
cu ñecare foc ritual. Are rol apotropaic : alungá intunericul, 
índepárteazá diavolii, apara de boli §i vráji. De§i este omniprezent ín 
via{;a religioasá, totu§i el nu dispune de o mitologie apreciabilá. 

i) Soma. „Cu cele 120 de imnuri ce-i sunt consacrate. Soma apare ca fiind al 

treilea zeu din Panteonul vedic.”— E difícil totu§i sá despartí realitatea 
ritualá (planta §i báutura) de zeul cu acela§i nume. Mitologia este 
neglijabilá, considera Eliade. Cel mai important mit se refera la originea 
celesta a somei. Planta cre§te ín munfi, un (muí mitologie acolo unde 
Cerul comunica cu Pámántul. Soma este prietenul §i ocrotitorul altor 
zei, ín primul ránd al lui Indra. ín Rig Veda, sacrificiul somei este cel 
mai popular: „inima §i centrul sacrificiului”. Soma/haoma este formula 
indo-iraniana a báuturii ne-mor(ii. Provoacá experien¡e extatice, 
prelunge§te via(a, alungá bolile, reínsufle(e§te inima, spore§te vigoarea 
sexuala. Este ín exclusivitate báutura zeilor. Ea relevá o existente 

A 

plenará §i beatificá, o comuniune cu zeii §i cu universurile paralele. In 
India arhaicá, asemenea expedente s-au atins §i pe alte cái: „asceza ori 
excesele orgiastice, meditaba, tehnicile yoga, devotlunea misticá”—. 

j) Visnu. Ocupá un loe modest ín Rig Veda, dar va deveni ín época clasicá 

unul dintre Marii Zeii. Este o zeitate binevoitoare fa(á de oameni, 


prieten §i apropiat al lui Indra. Simbolizeazá, ín acela§i timp, 
„íntinderea spa^ialá nesfár§itá (care face posibilá organizarea 
Cosmosului), energia benéfica §i atotputernicá proslávind viat;a, §i axa 
cósmica sprijinind lumea”—. Abia ín Upani§adele din a doua categorie 
(contemporane cu BhagavadgTta, secolul al IV-lea í.Hr.), Visnu va fi 
exaltat ca zeu suprem de structurá monoteistá. 
k) Rudrá. Este o divinitate de tip contrar. Nu are apropiará printre zei, nu-i 
iube§te pe oameni, ii terorizeazá prin furia sa demonicá, doborándu-i 
prin boli §i calamita^. Locuie§te ín páduri §i jungle. Este „domnul 
fiarelor sálbatice”, fiind reprezentat cu párul de culoare brun-ínchis, cu 
pántecul negru §i spatele ro§u. 

Este exclus de la sacrificiul soma: primeóte doar resturi de ofrande 
alimentare §i oblatiuni sacrificiale vátámate. Acest zeu „simbolizeazá 
tot ce este haotic, periculos, imprevizibil”—. Din Rudrá-Siva vedic, el 
va deveni Zeul Suprem, a§a cum apare ín Upani§ade. 

Are un rol social cu totul special: este stápánul yoghinilor. Este deopotrivá 
§i „amantul divin”, fiind venerat sub forma unui falus ( linga ). ín 
concluzie, „Shiva reprezintá natura de baza a realitátii, polaritatea dintre 
a trái §i a muri, asceticul §i eroticul, pe ale cáror rela^ii se sprijiná 
íntreaga via^á”—. 

X.6. Castele ín societatea hindusa 

Inicial, conform tradi^iei, castele hinduse erau grupuri profesionale. „Natura 
profesiei determina gradul de puritate.”— Brahmanii erau §i sunt considera^ 
a fi cei mai puri, oameni „fárá pata”, membri de elitá ai unei grupári sociale 
superioare ce se ocupa doar cu practicile spirituale. 

Prezentám mai jos patru dintre cele mai cunoscute caste hinduse: 

a) brahmanii. ín calitate de preo^i, índeplineau §i ritualurile. Cu timpul, 


casta brahmanilor a devenit „o parte esentialá a vietii sociopolitice, ín 
centrul preocupárilor sale aflándu-se statutul ritualic §i índatoririle 
regelui, men^inerea ordinii sociale §i stabilirea normelor de 
comportament individual ín conformitate cu legea moralá a Dharmei - a 
datoriei sau dreptáfii”—. 

Comportamentul social continua §i astázi sá fie evaluat ín raport cu dharma, 
insá §i cu anumite variabile sociale, cum ar ñ categoría socialá ( varna ) 
sau etapa din via^a personalá ( ashrama ); 

b) militarii; 

c) negustorii-bancheri. Din cadrul acestei caste fáceau parte §i „nobilii cu 

func^ii de conducere ín institufiile statului”—; 

d) sclavii, oamenii de ránd. Era numitá §i „casta oamenilor liberi”. Aici 
intrau §i membrii unor grupuri sociale dezavuate, cum ar ñ gunoierii, 
tábácarii, támplarii, zugravii §i alfii. Erau stigmatizafi ca impuri, ín 
sensul cá aveau o karmá grea, negativa, consecin^á directa a unor pácate 
sávár§ite ín existente anterioare. Evident, mobilitatea socialá ín casta a 
patra, sudra, era cea mai limitatá. 

Cásátoriile aveau loe íntre membrii aceleia§i caste sau íntre caste 
asemánátor valorízate din punct de vedere social. Femeia se cásátore§te ín 
urma unui acord sau contract social stabilit íntre familii asemánátoare din 
perspectiva íncadrárii lor ín sistemul social. Teoretic, o femeie se poate 
cásátori cu cineva din castele superioare, insá niciodatá cu un bárbat dintr-o 
castá inferioará. Acest fapt este „considerat tabú”—. 

Trebuie menciónate §i schimbárile legate de importaba castei ín 
societatea hindusá urbaná din zilele noastre. Acum, 

casta nu mai determiná ocupaba, venitul sau statutul social al unei 
persoane. Casta inceteazá sá mai fíe trásátura marcantá a identitá^ii, mai 
ales ín mediul urban, unde profesiile §i locurile de muncá moderne le 
permit angajatilor un oarecare grad de autonomie personalá—. 


Totu§i, casta continua sá rámáná un element destinal al tuturor 
hindu§ilor, chiar dacá importaba ei socialá este schimbátoare. Dovadá stá 
faptul cá nici politicile publice hinduse promovate la nivel de legislare §i 
Constituye, sub influenza lui Gandhi, nu au reu§it sá §teargá din mentalul 
social hindus ideea de castá. Mai exact, au fost avantajati din punct de 
vedere social, economic §i profesional cei din ultimele caste. De ce? Pentru 
a nu se convertí la budism, islam sau cre§tinism. Cu tóate aceste avantaje, 
oricát §i-ar ñ dorit, ei n-au putut scápa de condi^ionarea sistemului social al 
castelor. O reac(ie de refuz a venit imediat din partea castelor superioare. 
Ele „au inceput sá se opuná acestei politici, sus(inánd cá discriminarea 
pozitivá le-a subminat statutul economic”—. Opozi(ia s-a transformat 
deseori ín conñict public, iar conñictul a luat íntre timp §i forma 
confruntárilor politice: pe de o parte, sunt cei ce se numesc savarna 
(apayinátori ai sistemului castelor), iar pe de altá parte, cei numiy avarna 
(ce se opun sistemului de castá). Astázi, cu to(ii se grupeazá ín organiza(ii §i 
partide politice pentru a-§i apára interésele. 

Bárbatii primelor trei caste sunt considérala fn mentalul social hindus ca 
fiind „de douá ori náscu(i” (adicá inicíala). Prin infiere, ace§tia dobándesc 
„drepturi depline ín societate”—. Au posibilitatea sá parcurgá cele patru 
stadii clasice ale existen(ei hinduse: 

a) brahmacarya (ínváfátura, studiul); 

b) datoria de a fi cap de familie; 

c) retragerea ín pádure; 

d) renun^area la lume. 

De regulá, astázi sunt parcurse doar primele douá. Cát prive§te casta 
brahmanilor, trebuie men(ionat „faptul cá brahmanii (membrii primei 
varna ) nu sunt to(i preo(i §i cá nu to(i preo(ii sunt brahmani”—. Rolul lor 
social constá ín oficierea sacrificiilor. Totu§i, ín únele sate hinduse se aduc 
la statuile zeilor ofrande ce constau din carne, fárá oficierea ritualului de 


catre un brahmán. ín ora§e, la marile locuri de pelerinaj, ritualurile sunt 
oñciate de catre brahmani. ín marile temple Shiva din sudul Indiei, 
brahmanul trebuie sá fie cásátorit §i sá fi ob(inut o consacrare prin stropire 
de la un preot bátrán. Brahmanii nu au bisericá, ín sensul clasic, cre§tin al 
termenului. Tóate ritualurile sunt oficiate ín temple. ín sine, templul este 
proprietatea zeului. Averile sunt gestionate de preoti §i de oamenii 
statului—. 


X.7. Practici religioase in familia hindusa 

Ritualurile. Se practicau in casa celui care urma sá aducá sacrificiul sau pe 
un teren ínvecinat, atunci cánd nu existau sanctuare. Cu ocazia ritualului 
sacrificiului se ofereau lapte, unt, cereale §i prájituri. Se mai sacrificau §i 
animale: capre §i vaci, tauri §i berbecí, cai. Odatá cu Rig Veda, cel mai 
important sacrificiu devine soma. 

Clasificarea ritualurilor: 

a) ritualuri domestice - erau ímplinite de stápánul casei §i justifícate prin 

tradi(ie (smr’ti). Exemplu: intre(inerea focului, sárbátorile agricole, 
na§terea copiilor, cásátoria, funeraliile; 

b) ritualuri solemne - erau practícate, ín general, de oficiantl Autoritatea 
acestora se intemeia pe revelaba directa (auditiva - srúti ) a adevárului 
ve§nic. Aceste sacrificii erau prezidate de un brahmán (neutru). El 
supraveghea in tácere §i intervenea doar atunci cánd se strecura o 
eroare. Primea jumátate din plata cuvenitá preotilor, fapt care atesta din 
plin importaba sa; 

c) ritualul sacrificara calului (Asvamedhá ). Este „cel mai important §i cel 

mai renumit ritual vedic”—. Era practicat doar de regele victorios, care 
devenea Suveran Universal. Sacrificiul avea efecte asupra intregii 
comunitá(i; 


d) ritualul sacrificara bárbatului (Purusamedha ). Acesta il reprezenta pe 
Purusa-Prajápati, Omul-Cosmic, care s-a autosacriñcat. ín India, sustine 
Eliade, sacriñciul uman „ilustra o metafizicá de tip soteriologic”—. 


X.8. Avortul 

Asemenea marilor religii ale lumii contemporane, hinduismul nu acceptá 
avortul. De ce? Motivaba este una speciñcá. Este vorba despre faptul cá 
via^a este sacra §i, prin urmare, íntinarea ei ar fi un sacrificiu. In al doilea 
ránd, ín hinduismul contemporan exista §i o motivare socialá importantá. 
Hindu§ii continua sá aibá un veritabil cult al familiei cu mulfi copii, ín 
special báieli. In al treilea ránd, exista §i o motivare metafizicá - a 
dezavuárii avortului. „Un fetus avortat ar putea fi lipsit de ocazia 
imbunátálirii karmei ín aceastá via^á §i de eliberarea din ciclul 
reíncarnárii.”— O asemenea reprezentare socialá a avortului a dus, printre 
áltele, la explozia demograficá a Indiei contemporane. 

Din moment ce nu existá §anse reale ca practica avortului sá fie 
recunoscutá oficial, hindu§ii íncurajeazá politicile publice cu privire la 
folosirea contracep¡iei. Succesul acestor politici este modest totu§i, 
deoarece majoritatea hindu§ilor í§i dórese familii numeroase, cu báieti 
mulfi, care sá-i ajute la bátráne^e §i sá le ducá numele mai departe. ín anii 
’60, de exemplu, prim-ministrul de atunci al Indiei (Indira Gandhi) a cerut 
„aplicarea for^atá a unui program de planificare familialá ín urma cáruia mii 
de femei §i bárbati au fost sterilizali”—. Rezultat: proiectul politic al 
premierului hindus a cunoscut un mare insucces. A fost „prima ínfrángere a 
Partidului Congresului dupá trei decenii de guvernare”—. 

ín India contemporaná, nu doar avortul §i contraceptia sunt dezavuate, 
ci §i suicidul. Arguméntele sunt tot de ordin religios: a) suicidul vine „ín 
contradic^ie cu principiul ahimsei...”—, deoarece se aplicá un act de 


violenta asupra propriei persoane (mai exact, asupra trupului, o forma 
rañnatá de organizare a materiei prakriti, dar §i asupra spiritului, atman ); b) 
suicidul reprezintá o separare nenaturalá a sufletului de corp care va 
garanta o „povará karmicá uria§á ín urmátoarea reíncarnare”—. 

Exista douá exceptli de la aceastá unanimá dezaprobare a suicidului ín 
hinduism. Prima este veche §i se practica doar ín anumite zone rurale din 
India. Ea vizeazá sinuciderea sope/ la moartea so¡ului. Cea de-a doua 
excepte se refera la ritualul postului total (post pana la moarte). Acest 
ritual sacru este aprobat doar pentru unii bátráni afla(i deja pe patul de 
moarte §i care au atins un nivel ínalt al evolufiei spirituale care sá le permita 
eliberarea sufletului de lan(ul permanent al na§terilor §i al morador. Aceastá 
„moarte gradúala”— face parte dintr-un ritual sacru care trebuie sá fie 
public. 

1. Din diversa bibliografie ce trateazá acest subiect, recomandám: Mircea 

Eliade, Istoria credinjelor §i ideilor religioase, vol. I-IV, ed. cit.; 
Heinrich Zimmer, Filosofiile Indiei, Editura Humanitas, Bucure§ti, 
1997; Heinrich Zimmer, Mituri §i simboluri ín arta §i civilizaba 
indiana, Editura Humanitas, Bucure§ti, 1994; Heinrich Zimmer, Regele 
§i cadavrul, Editura Humanitas, Bucure§ti, 1994, 2007; Paul Deussen, 
Filosofía Upani§adelor, Editura Tehnicá, Bucure§ti, 1994; Hajime 
Nakamura, Orient §i Occident, Editura Humanitas, Bucure§ti, 1997; 
J.M. Kitagawa, In cáutarea unitá¡ii, Editura Humanitas, Bucure§ti, 
1994; Jean Delumeau (coord.), Religiile lumii, ed. cit.; Kim Knott, 
Hinduismul. Foarte scurtá introducere, Editura Alffa, Bucure§ti, 2002; 
Liviu Borda§, Iter in Indiam. Imagini §i miraje indiene ín drumul 
culturii romane spre Occident, Editura Polirom, Ia§i, 2006; Jacques 
Bersani (coord.). Enciclopedia religiilor, ed. cit., 2005. 

2. Am preluat informatiile privind aspectele generale ale hinduismului din 

Mircea Eliade, Istoria credintelor si ideilor religioase. Vol. I: De la 



época de piatra la misterele din Eleusis, ed. cit., p. 182. 

3. Pentru detalii, vezi sectiunea „Arienii ín India”, din Mircea Eliade, op. 

cit, pp. 182-184. 

4. Le prezint folosind sectiunea „Cosmogonii si metañzicá”, din Mircea 
Eliade, op. cit, pp. 206-209. 

5. Ibidem, p. 206. 

6. Ibidem, p. 206. 

7. Ibidem, p. 207. 
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13 . Christopher Partridge, Religiile lumii, ed. cit., p. 144. 
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Capitolul XI 

Budismul 


XI. 1. Buddha - intemeietorul budismului 

Cel supranumit Buddha va ñ cunoscut in timp drept intemeietorul 
budismului-. In mitologia budista exista cáteva momente esenpale ale vietii 
viitorului Buddha: via^a prinpilui Siddhártha, cele patru intálniri 
semniñcative. Marea Plecare, cele patru adeváruri, „calea de mijloc” sau 
„calea cu 8 bra{;e”. „Budismul este singura religie al cárei intemeietor nu se 
declara nici profetul unui Dumnezeu, nici trimisul Sau §i care, ín plus, 
respinge insá§i ideea unui Dumnezeu Fiin{;á Suprema.”- El este doar 
Trezitul (Buddha), „o cáláuzá §i un maestru spiritual”-. S-a náscut ín 558 
í.Hr. la Kapilavastu, íntr-o familie regala, §i a decedat ín 478, la 80 de ani. 

Pentru credincio§i, via{;a sa a fost transñguratá, dobándind 
„dimensiunile mitologice specifice Marilor Mántuitori”-. §i-a ales singur 
párintii, ín timp ce era zeu ín cerul zeilor. Conceperea sa a fost imaculatá. A 
pátruns prin §oldul drept al mamei sale sub forma unui elefant sau a unui 
copil de 6 luni. 

Dupa ce a fácut cei §apte pa§i mitologici, viitorul Buddha a exclamat: 
„Sunt cel mai ínalt din lume, sunt cel mai bun din lume, sunt cel mai bátrán 
din lume; aceasta este ultima mea na§tere; nu voi mai avea o alta 
existen^á”-. Statuile din templu i se in china. Ghicitorii recunosc pe corpul 
sau „cele 32 de semne fundaméntale §i cele 80 de semne secundare ale 
«Marelui Om»... Un bátrán rsi, Asita, zboará prin vázduh din Himalaya 


pana la Kapilavastu, cere sá-1 vadá pe nou-náscut, il ia ín bra(e §i, 
ín^elegánd cá va ajunge Bnddha, íncepe sá plángá, §tiind cá el. Asita, nu va 
trái destul ca sá-i poatá urma invá(átura”-. 

Tatálui i s-a prezis Marea Plecare a Fiului, dar nu a putut face nimic 
pentru a-i schimba destinul. Fiul sáu are patru íntálniri destínale care, ín 
cele din urma, 1-au convins sá urmeze calea ascezei pentru a deveni 
Buddha: 

a) prima íntálnire a fost cu un bátrán decrepit: a aflat cá existá bátráne(e; 

b) cea de-a doua a fost cu un bolnav slábit, livid, ars de fierbin^eala febrei: a 

mieles cá existá boalá; 

c) a treia íntálnire a fost cu un mort: prinpjl a fost consternat de sfár§itul 

ineluctabil al vie(ii omene§ti; 

d) ultima íntálnire destinalá a fost cea cu un cálugár cer§ind, calm §i senin. 

Prinpjl a avut atunci revelaba unui mare adevár: religia te poate vindeca 
de mizeriile vie¡ii omene§ti. 

A§a cum serie Mircea Eliade, viitorul Buddha contemplá noaptea 
trupurile goale §i dizgratoase ale concubinelor adormite. Zeii intervin 
scufundánd íntregul ora§ íntr-un somn adánc. „De aici ínainte, zeii nu vor 
mai juca nici un rol ín biografía fabuloasá a lui Buddha.”- 

Prin(ul evadat din palatul regal va fi ucenic la mai mulfi mae§tri, dar se 
aratá a fi nemulfumit. Stápáne§te tehnicile Yoga, dar tóate acestea i se par a 
fi imperfecte. !§i alege apoi un loe unde timp de §ase ani se dedicá celor mai 
aspre mortificári. Atinge prin penitente condi(ia de Sakyamuni („ascet 
Sákya”). ín^elege atunci inutilitatea ascezei totale §i se decide sá-§i 
íntrerupá postul. Cunoscuse tot ce-i putea oferi via(a. 

ínzdrávenit ín urma acceptárii unei ofrande (dar §i párásit de cei cinci 
discipoli), Buddha se retrage ín pádure sub un arbore de pipal, unde este 
decís sá obtiná trezirea. Este momentul cánd il atacá Mára, moartea insá§i. 
Rezistá asaltului proferat de strigoi, demoni §i mon§tri prin meritele sale 
anterior castígate. Ele ii creeazá in jur „o zoná de protectie §i rámáne 


neatins”-. Mára solicita locul de sub arbore. Buddha, cu gestul clasic 
al atingerii pámántului, o invoca pe Marea Mamá, „mama nepártinitoare a 
tuturor”-. Aceasta din urmá va sus^ine meritele viitorului Buddha, iar Mára 
va ñ invins. 


XI.2. Cele patru adevaruri §i calea de mijloc 

Doctrina budistá confine, ín esen^á, patru adeváruri §i calea de mijloc. 

• Primul adevár: Totul este sufeñn0. „Na§terea este durere, bátráne^ea este 

suferin^á, boala este suferin^á, moartea este suferin^á. A ñ unit cu ceea 
ce nu-fi place ínseamná suferin^á. A ñ despár^it de ceea ceit;i place [...], 
a nu poseda ceea ce dore§ti ínseamná suferin^á.”— Beatitudinea 
spiritualá este efemerá. Eul, o simplá combinare de for{;e ñzice §i 
psihice. 

• Al doñea adevár : Originea suferin^ei este dormía. Aceastá dorin^á sau 

sete cautá noi satisfacen: pláceri, dormía de perpetuare, dormía de 
extinc^ie, stápánire, putere, control. Extinctia sau sinuciderea nu sunt o 
solufie pentru cá nu te scot din samsára. Ele ímpreuná produc 
reíncarnarea. 

Ignor faptul cá, dominánd lumea §i aducánd-o sub controlul ego- ului, fac 
posibil riscul de a nu má mai putea controla pe mine ínsumi. In alfi 
termeni §i ín cu totul alt context, este exact problema ciberneticii de azi: 
orice sistem care se apropie de autocontrolul perfect riscá autoanularea. 
Exemplu: „eu mint” - afirmaba este adeváratá in másura ín care este 
falsá, §i invers. Apare un cerc vicios nesfár§it. 

• Al treilea adevár : Eliberarea de suferin^á constá ín abolirea dorin¡ei. Ea 

duce cálugárul budist in Nirvana. Nu intámplátor, unul dintre numele 
Nirvanei este chiar „Stingerea setei”. 

• Al patrulea adevár „reveleazá cáile care duc la incetarea suferin^ei”—. 


Exista calea cu 8 brat.e sau calea de mijloc cave duce la abolirea 
Doñn^ei. 



plácerea simíurilor ascetismul exagerat 

Cele 8 bra^e sunt: 

1) opinie corectá, adeváratá; 

2) gandiré corectá; 

3) vorbire corectá; 

4) activitate corectá; 

5) mijloace de existente corecte; 

6) efort corect; 

7) atente corectá; 

8) concentrare corectá—. 

XI.3. Doctrina budista 

„Meditánd la primele douá adeváruri nobile - suferin^a §i originea 
suferin^ei - ascetul descoperá impermanente, deci nonsubstantialitatea 
(páli: anatta ) lucrurilor, §i totodatá nonsubstantialitatea propriei sale 
ñin^e .” 12 

Conform invá^áturii lui Buddha, tot ceea ce ñin^eazá in lume se clasificá 
ín cinci categorii/ansambluri/agregate: 

a) ansamblul aparen^elor sau al sensibilului (lucrurile materiale, organele 

simpirilor §i obiectele lor); 

b) senza¡iile provócate de contactul cu cele cinci organe ale simpirilor; 



c) fenomenele cognitive (perceptii §i notiuni); 

d) construc¡iile psihice consiente §i inconciente; 

e) gándurile—. 

Tóate reprezintá lumea, lucrurile §i condi^ia umaná. Fac parte dintr-o 
serie a cauzelor §i efectelor, a vie(ilor §i rena§terilor numitá „coproducerea 
condi(ionatá”—. Ea are 12 factori ce se produc ín lanp lata cativa dintre ei: 
ignoraba -»• voli(iunile -»• construcliile psihice ->• dorin(a (sexuala) -»• 
bátráne(ea -► moartea -► rena§terea. 

Se neagá realitatea persoanei, dar §i pe cea a principiului vital, atman. 
Dupa Eliade, exista o funche ascética a acestei nega(ii: „Meditánd la 
irealitatea persoanei, e distrus egoismul ín Tnse§i rádácinile sale”—. 

Negarea Sinelui ridicá probleme. Dacá s-ar recunoa§te existen(a Sinelui 
(atman), atunci Buddha ar fi minjit §i ar fi fost catalogat drept filosof 
eternalist. Dacá nu, ar fi fost considerat nihilist. Prin urmare, ráspunsul 
corect asumat de Buddha este tácereal Se neagá subiectul, dar se exaltá 
fapta sa §i fructul ei. Numai actele existá, nu §i actorul. Numai suferin(a 
existá, nu §i cel ce suferá. Buddha refuzá subtilitáfile filosofice pentru cá ar 
fi íncurajat dispútele metafizice, orgoliul intelectual. Ar fi ímpiedicat 
Trezirea. Problemele filosofice erau, ín fond, „insolubile prin gandiré §i la 
nivelul verbalizárii”—. Doar experien(a Trezirü poate oferi ráspunsul. 

Prin Trezire, cálugdrul budist atinge Nirvana, beatitudinea. 
Preafericirea este atinsá cu „ochiul sfinfilor” íncá din via(a de pe pámánt. 
Ea se poate ob(ine §i prin medita(ii §i concentrári de tip yoga. Ini(iatul í§i 
transmutá experien\a profana, se deta§eazá de dorint.a, sim(ind bucurie §i 
fericire. Apoi í§i lini§te§te activitatea intelectualá, obtinánd seninátatea §i 
unificarea gándirii. Se deta§eazá de bucurie, rámánánd indiferent, dar 
con§tient de corpul §i beatitudinea sa. 

ín final, el ob(ine puritatea absoluta §i gándirea treazá. Golitá de 
con(inut, gándirea se concentreazá asupra infinitáfii spa(iului, con§tünfei §i 
asupra nihilitá(ii a ceea ce a existat. ín final se obtine oprirea oricárei 


perceptii de idei. Fiziologic, ascetul intrá ín stare catalepticá, adngand 
Nirvana cu trupul. 


XI.4. Ipostaze sociale §i cultúrale ale budismului 

Indiferent de numárul credincio§ilor anun^at periodic de statistici, budismul 
continua sá fie „a patra religie ca márime din lume”—. Pe primele trei 
locuri, in ordine, se mentln cre§tinismul, islamul §i hinduismul. 

Cercetárile istorice §i sociologice releva existente mai multor forme de 
budism. Ele sunt clasificate dupa criteriul apartenen^ei la o zona geográfica 
sau istoricá bine precizatá. lata cáteva dintre acestea: 

• Budismul tibetan §i chinez. A fost §i el victima politicii de opresiune in 

urma preluárii conducerii de catre comuni§tii chinezi. Persecutiile au 
atins grade máxime in urma Revolufiei Cultúrale. íntre 1950 §i 1959, 
China a distrus o buná parte din budismul tibetan prin „prádarea 
mánástirilor; distrugerea bibliotecilor §i a insemnelor religioase; 
executarea unora dintre cálugári; torturarea §i intemni^area altora”—. ín 
anii ’80, China a cunoscut un reviriment de nuan^á libérala §i a incercat 
sá repare ororile §i crimele sávár§ite in Tibet. A restaurat mánástirile 
devástate de revolufie, cálugárii se intorc in mánástiri unde reiau 
dispútele traditlonale referitoare la dogma §i primesc un salariu oficial. 
Problema relatador cu Dalai Lama este insá departe de a fi rezolvatá. 

• Budismul mongol. Aflat in raza de actlune a Rusiei sovietice, budismul din 

Mongolia fusese distrus in jurul anului 1920, cu o violenta nemaivázutá. 
ín anii ’90 s-au descoperit gropi comune contlnánd corpurile a mii de 
cálugári executatl. Multe mánástiri au fost distruse intre 1927 §i 1928, 
dar o parte dintre ele au fost reconstruite intre 1990 §i 1992. 

Existá o legáturá foarte stránsá cu politica. Se discutá despre reinstaurarea, 
la Mánástirea Gandan din Ulan Bator, a lui Lama reincarnat, cel care a 


fost timp de mai multe secóle §eful bisericii mongole. Avea o autoritate 
mai mare decát cea a lui Dalai Lama. 

• Hmayana, ín pali Theraváda, cuprinde astázi zone ca Sri Lanka 

(Ceylonul), Birmania, Thailanda, Laos, Cambodgia §i anumite districte 
din Bangladesh. Sociologic, aici templul satului este instituida care 
asigura educaba elementará a popula^iei laice. Invá^átorul este un 
cálugár care socializeazá cu to1;i ceilal^i. 

• Budismul din Asia de Sud-Est. Este íntálnit ín Indonezia, unde a fost 

dislocat de islam. ín Birmania, Laos, Cambodgia §i Vietnam, Buddha 
nu va ñ valorizat ca ñind cel ce renun^á la lume. Mai curánd el este 
Stápánul Legii, Suveranul. Rezultá de aici o simbiozá intre spiritul 
politic §i social. ín fa^a actualelor provocári occidentale, Buddha va 
oferi acestor semin^ii un sens al identitá^ii proprii. 

• Budismul japonez. A fost introdus ín Japonia prin Coreea, ín a doua 

jumátate a secolului al Vi-lea. Din secolele VIII-IX, budismul japonez 
va fi supus controlului statului. Anii dinastiei Meiji (1868-1912) cunóse 
o confruntare violenta cu §intoismul §i o persecutare a budi§tilor. 

• §coala Zen (ín chinezá Ch’an, ín sánscrita Dhyana ) va fi bine structuratá 

social ín Japonia. Rinzai zen este forma de zen folositá special pentru 
samurai §i nobili. Sotó zen este un fel de zen popular, accesibil maselor 
sociale. 


XI.5. Raspunsul budismului la provocadle lumii 
contemporane: contracep{ia, avortul, sinuciderea, 
donarea de organe, pedeapsa cu moartea 


ín afara celor patru adeváruri nobile §i a cáii de mijloc (sau cu 8 bra(e), 
budismul de ieri §i de azi se mai intemeiazá §i pe Codul Etic al celor Cinci 



Precepte. Ele au fost enun{;ate de Siddhártha Gautama ínsu§i „cu 2.500 de 
ani ín urmá: sá nu ucizi; sá nu furi; sá nu abuzezi de sex; sá nu minfi; sá 
evifi intoxicafia de orice fel”—. ín baza temeiului spiritual confinut de codul 
etic, budi§tn íncearcá sá ráspundá convingátor provocárilor lumii 
contemporane. O pozifie unanimá nu exista ín nici o fará budista. Pe de alta 
parte, budismul nu este ín nici o fará din lume religie de stat. A§adar, exista 
interpretári diferite ale textelor sacre §i opinii diferite ale comunitáfilor 
budiste (de cálugári §i laici). O opinie - unanimá ín comunitáfile budiste - 
cu privire la refuzarea pedepsei cu moartea vine ín contradice cu legislaba 
laicá a unor fári ce permit ín anumite situafii aplicarea acestei pedepse. 

ín ceea ce prívente contracep\ia, budismul are un punct de vedere ciar §i 
succint formulat. Dacá viafa copilului íncepe ín momentul concepfiei, 
atunci „metodele contraceptive sunt acceptate ín másura ín care acestea nu 
pot ñ considérate a ucide ceva ce íncá nu existá”—. 

Avortul presupune uciderea unei ñinfe umane §i, prin urmare, este 
respins (vezi §i primul precept al codului moral budist: „sá nu ucizi”)—. 

Donarea de organe are ca scop diminuarea suferinfei §i salvarea unor 
viefi umane. Prin urmare, este acceptatá. 

Sinuciderea §i eutanasia voluntará sunt privite „prin prisma efectelor 
negative asupra karmei individúale §i, implicit, a efectelor acesteia asupra 
urmátoarei reíncarnári”—. A§adar, cele douá practici sunt respinse §i 
descurajate. 

Din punct de vedere sociologic, putem susfine cu argumente consistente 
implicarea socialá a budismului. Un exemplu ar ñ alcátuirea ín 1989 a 
Re¡elei Budi§tilor Implica¡i Social de cátre un laic budist din Thailanda. 
Mai existá §i organizaba Amida Trust din Anglia. Ambele íi susfin pe cei 
din categoriile sociale defavorizate de sistemul capitalist european sau de 
cei american. Convingerea lor este cá „oprimarea, sárácia §i suferinfa sunt 
cauzate de structurile nedrepte §i de lácomia corporatistá a celor bogafi”—. 

O altá solufie budistá la problemele sociale cauzate de sistem este 


meditaba. Ea oferá posibilitatea cre§terii stápánirii de sine, a compasiunii §i 
a altruismului. Mentlne sánátatea §i tonusul necesare unei munci sociale 
solicitante §i, deseori, dezumanizante. Mai concis, tn ultimul timp asistám 
la „cre§terea centrelor de meditare pentru laici din Orient §i Occident”—. 
De ce? Pentru cá „implicarea socialá §i compasiunea trebuie sá meargá 
maná ín maná cu stápánirea de sine, meditaba §i ín^elepciunea”—. 
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Capitolul XII 

Jainismul si religia sikh 


XII. 1. Jainismul. Mitología socialá aintemeierii 

Deñnitá frecvent de sociologi ca fiind una dintre cele mai mici religii 
importante ale lumii contemporane, jainismul este prezent frecvent in 
statistici íntr-un procent modest (2% in India). ín schimb, comunitáp 
jainiste numeroase exista „in Africa de Est, America de Nord §i Europa de 
Vest” 1 . 

Jainismul- ca religie trimite la numele intemeietorului. Jiña 
„Triumfátorul” (asupra lumii). Mahavlra intemeietorul a fost „ultimul dintre 
cei douázeci §i patru Jiña («invingátori» ai transmigra(iilor)”-. ín religia 
jainistá se imbiná douá traditii: „Digambara («cei imbrácap cu cerul», adicá 
«goi») §i Svetambara («cei imbrácafi in alb»)”-. Prima tradi(ie cuprinde 
trátate sistematice din secolul I d.Hr. A doua tradi(ie cuprinde zeci de traíate 
grupate in §ase secpuni. 

MahávTra - intemeietorul jainismului. Contemporan cu Buddha, 
Mahavlra s-a náscut la Bihar, intr-o familie de brahmani. Exista §i in jurul 
acestui mare intemeietor de religie o mitologie construitá §i cultivatá social. 
Conform acesteia, pe cánd era copil, „ar fi fost mutat de zeul Indra in 
matricea prin(esei Trisala, a§a incát pruncul sá se nascá intr-o familie 
regala”-. Mai multe „vise premonitorii o vestesc pe mamá despre na§terea 
miraculoasá ce va avea loe”-. 

Va fi crescut asemenea unui Pársva, fiind considerat al 24-lea fácátor 


de vaduri pentru ca al(ii sá poatá trece apa (Pársva a tráit cu 250 de ani 
ínaintea lui Jiña)-. (ín cre§tinism, pontifex ínseamná „constructorul de 
poduri”.) La 30 de ani, dupa moartea párintilor. Jiña va lúa drumul pustiei. 


XII.2. Stilul de via{a din comunita{ile jainiste 

Ascetul jainist i§i asuma cele cinci Mari Legáminte ( mahavrata ): „Sá nu 
ucidá, sá nu mintá, sá nu fure, sá nu aibá raporturi sexuale §i sá nu strángá 
averi trecátoare”-. Asemenea lui Buddha, Mahávlra obtine iluminarea „sub 
un arbore sal, íntr-o noapte de vará, pe malul unui ráu”-. ín urma 
revelatiilor avute, Mahávlra devine kevalin (asemenea arhatului budist). 
§tie tot ce a fost, ce este §i ce va ñ ín tóate universurile. Dupá dobándirea 
iluminárii, Mahávlra devine Jiña („Triumfátorul”) §i íntemeiazá 
comunitatea jama, de cálugári §i laici de ambele sexe. 

Doctrina jainistá cuprinde cele Trei Giuvaeruri, esen(á a ínvá(áturii 
jainiste: 

a) Dreapta Viziune asupra Lumir, 

b) Dreapta Viziune asupra Gnozei; 

c) Dreapta Viziune asupra Purtárii. 

Ob(inerea eliberárii este scopul ultim ín jainism. Eliberarea este 
conditionatá de „eliminarea Karman-ului §i de intervenga vreunei 
bunávoin(e divine”—. 

Reprezentarea religiei jainiste despre karman seamáná cu ideea 
pneumei la vechii greci. Astfel, karman- ul este „o formá de materie subtilá 
care, asemenea unui fel de funingine, se inñltreazá ín suflet, dá na§tere 
conflictelor, obscuritá(ii, dependen(ei fa(á de un corp §i de o condi(ie de 
existen(á determinatá”—. Soluta jainistá constá ín „extirparea violentá 
(nirjara) a karman-ului deja consumat”— §i impiedicarea pátrunderii altuia. 



ín celelalte religii ale Indiei, karman- ul se Matura prin asumarea 
consecirgelor lui (fericite/nefericite). Mai exact, prin coacerea fructelor. 
Pentru ca fructele sá se coacá, ele au nevoie de o cáldurá puternicá. Pentru 
ca omul sá se elibereze mai repede, are nevoie de o cáldurá interioará mai 
puternicá (tapas). Soluta este asceza totalá. 

Pentru eliberarea de karman, jainismul propune soluta specialá a vzefz'z 
monahale. Pentru a Mpiedica inñltrarea nouM karman este nevoie de 
„tripla supraveghere ( gupti ) a activitátilor sale mentale, verbale §i 
corporale”—. Aceastá supraveghere complexá este completatá cu respectul 
vietii §i practicarea celor zece virtuti: „rábdare, umilin^á, dreptate, puritate, 
sinceritate, stápánire de sine, severitate, abstinente, sárácie §i supunere”—. 
Rezultá un veritabil mod de via^á. ín conformitate cu el, cálugárul jaina va 
indura cele 22 de nepláceri, printre care „foamea, setea, frigul, cáldurá, 
ciupiturile insectelor, seducía femininá, ocárile, dezamágirea de a nu primi 
nimic atunci cánd cere de pomaná etc.”—. 

Stilul de via¡á al jaini§tilor privilegiazá ín mod special asceza. Existá 
mai multe tipuri sociale de ascezá: 

a) asceza externa, ce presupune „posturi cu o duratá §i o intensitate 
variabile”—. Este interesant §i rarisim faptul cá religia jaina acceptá §i 
forma ultimá a postului, adicá „sinuciderea prin infometare 
(sallekhana), la care au acces, cu permisiunea superioruM lor, unii 
cálugári deosebit de spiritualizatl” -. Aceastá formá ultimá, radicalá, de 
ascetism se mai nume§te §i santhara (postul páná la moarte). Din 
moment ce sute de oameni i§i pierd anual via(a in felul acesta, „o serie 
de activi§ti din domeniul judiciar au incercat deja sá scoatá ritualul 
santhara in afara legii”—; 

b) asceza interna are in vedere „márturisirea voluntará a gre§elilor in fa(a 

superiorului comunitátii §i executarea pedepsei aplicate, indeplinirea 
serviciului divin pentru intreaga comunitate, studierea legii jaina, 
antrenament in concentrare mentalá ( [dhyána )”—. 


Intrarea ín comunitatea monahalá se poate face §i la 7 ani §i jumátate, 
pentru ambele sexe, dar, de obicei, are loe mai tárziu. Exista un ritual 
speciñc al ini^ierii ce presupune renun^area de catre novice la averile 
dobandite, apoi raderea pe cap §i depunerea celor cinci juráminte 
capitale/legáminte : nonviolen^a, rostirea adevárului, cinstea, castitatea, 
sárácia asumatá. Jaini§tii sunt cálugári itineran^i care tráiesc din pomeni §i 
asistenta spiritualá pe care o oferá frecvent. 

Operele ñlantropice §i de caritate sunt íncurajate din plin. Laicii pot sá 
acumuleze cinstit bogátii, dar sá nu le risipeascá ostentativ. Dimpotrivá, ei 
sunt sfátuifi sá investeascá banii ín „construirea de temple, de spitale, 
dona^ii §i diverse a§ezáminte”—. La limitá, asemenea protestaniilor cre§tini 
din primele generatii, laicii jaina pot sá-§i asume o „ascezá intramundaná” 
deosebit de respectatá. ín concluzie, comunitatea jaina este una deosebit de 
unitá §i solidará. 

Din punct de vedere sociologic, Michel Hulin observá o trásáturá 
speciñcá a acestei comunitá^i hinduse. Este vorba despre existen^a unei 
distante sociale miel íntre cálugári §i laici. ín aceste condi^ii, 

acceptarea neconditionatá a principiului nonviolen^ei i-a condus pe 
credincio§ii jaina la abandonarea índeletnicirilor agricole, a serviciilor 
ín cadrul armatei §i la índreptarea acestora spre profesiuni urbane ca, de 
pildá, comer^ul de lux (producerea bijuteriilor), administrare, bánci 
etc.—. 

ín baza respectárii ahimsei (principiul nonviolen^ei), jaini§tii í§i asumá 
dieta vegetarianá §i consumá doar hraná care nu a fost „produsá prin 
maltratarea vreunei ñin^e...”—. Nu acceptá nici sá lucreze „ín industrii care 
contribuie ín vreun fel la exploatarea lucrátorilor ori ale cárei produse sunt 
create cu intentia ránirii altora”—. ín concluzie, jainismul se diferentiazá 
fa{;á de alte religii ale lumii contemporane §i prin faptul cá propune un stil 



de via¡á foarte bine adaptat atát vietii laice, cát §i celei cálugáre§ti. A§a cum 
am mentlonat, distancie sociale sunt mici, iar templele - dincolo de functia 
lor religioasá §i spiritualá - au §i „rolul de a intári rela(iile sociale din 
interiorul comunitálii”—. 

Sociologic, jaini§tii sunt mai aproape de spiritul castei vaisya din 
hinduism. Exista elemente speciñce cultului jaina (severitatea doctrinei, 
puritanismul, conservatorismul, asumarea endogamiei) care „au dus la o 
veritabilá concentrare de bogare ín sánul comunitá(ii, la o inlesnire a 
studiului §i la o acumulare a cunoa§terii”—. Prin urmare, de§i pufini, 
jaini§tii au un rol economic, social, intelectual foarte important ín India 
contemporaná. 


XII.3. Ce este religia sikh? 

Termenul sikh— (ín sánscrita apare sub forma sisya, iar ín pali sikkha ) se 
traduce íntotdeauna prin „discipol”, „elev”. „Sikhismul poate fi considerat 
drept o ramurá a misticii de tip bhakti”— Sikhi§tii sunt discipolii 
fondatorului Gurü Nanak §i ai celor nouá succesori spirituali ai acestuia. 
A§adar, religia sikh cuprinde „totalitatea practicilor §i doctrinelor profésate 
de cei zece gura sikh”—. 

Sursele religiei sikh : Dupa moartea celui de-al zecelea gura (Gurü 
Gobind Singh) (1666-1708), religia sikh se íntemeiazá pe Nobila Caríe 
(Gurü Granth Sahib ) - 1.430 de pagini, ceea ce presupune multe ore de 
lectura. Nobila Caríe este Carlea Sfánlá a credincio§ilor sikh, baza religiei 
lor §i ínvá(átura celor 10 gura. 


XII.4. Guru Nanak, intemeietorul religiei sikh 


Mitología construitá social in jurul acestui fondator il prezintá ca avánd „un 
temperament lini§tit §i contemplativ, iubind rugáciunea §i neavánd nici o 
inclinare catre vreo meserie”—. Cultiva relafiile devo^ionale dintre hindu§i 
§i musulmani. Simpatiza sáracii. Experien^a de la Sultanpur i-a marcat 
existerga: „A dispárut, se spune, intr-un ráu, timp de trei zile §i trei nopfi”—. 
Dupa aceastá experien^á repeta necontenit: „Nu exista hindu§i. Nu exista 
musulmani!”. Párasele familia la 27 de ani §i se dedica pelerinajului §i 
experien^elor spirituale. 


XII.5. Idei de baza ín religia sikh 

Speciali§tii actuali in studiul religiei sikh sunt de acord cu existen^a unor 
idei de baza ale acestei religii: 

a) „Dumnezeu este unic §i impersonal.”— Este desemnat prin expresia Akal 

Purakh („Omul atemporal”, „Fiint;a suprema nesupusá timpului”, 
„Principiul absolut etern”)—. Cel de-al zecelea guru va da divinitátii o 
„conota^ie rázboinicá §i justiciará...”—. Dumnezeul credincio§ilor sikh 
se va numi Sarab Loh, adicá „0{;elul”. Simbolul sáu va ñ sabia. 

b) Refuzá ideea hindusá de íntrupare §i pe cea de pogoráre divina a unei 
fiinte celeste, asa cum apare ea in islam, de exemplu. 

c) Divinul se reveleazá ca nume, cuvdnt originar, sunet fundamental sau ca 

voce a unui guru. 

d) Salvarea din samsára (ciclul nesfár§it al na§terilor §i al mortilor) se face 
prin repetarea murmuratá a numelui divin. 

e) Ritualurile avánd o importan!;! specialá sunt cele legate de alegerea unui 

nume, de infiere, cásátorie §i de funeralii. 

f) Depá§irea egoismului §i a orgoliului se face prin recitarea unor cántece 

devo^ionale in común, cu acompaniament muzical. 

g) Respinge diferencie dintre caste, fapt ilustrat §i de ritualul servirii mesei 


ín común. 

h) Valoarea etica fundaméntala este egalitatea íntre oameni. 

i) Cultul hranei sfinte, Karah Parshad (faina, zahár §i unt degresat). 

j) Solicita incetarea practicii sati (sacrificiul váduvelor). 

k) Nu se acceptá consumul de alcool, tutun §i mortificáñle corporale. 

l) Tradi(ia militará sikh presupune portul celor douá sábii. Credinciosul 

sikh stá sub semnul coinciden(ei contrañilor : este deopotrivá „cuvios §i 
soldat”, „sfánt §i rázboinic”. 

De mai multe ori in istorie, rázboinicii sikh au devenit o sursá a 
fundamentalismului, extremismului §i terorismului. Odatá cu cel de-al 
zecelea guru - Gurü Gobind Singh apare ordinul militar §i rázboinic 
Khalsa („Purii”). In aceastá structurá socialá, obligaba netáierii párului se 
respectá. Cel de-al zecelea guru le-a cerut discipolilor (bárbatl/femei) sá 
poarte cei cinci K: 

- Kes - píete netáiate, barbá nerasá; 

- Kangha - un pieptene ce trebuie purtat in coc. Bárbatii i§i leagá párul cu 

turbanul alb/colorat, femeile - cu e§arfá; 

- Kara - bramará de o(el; 

- Kach - pantaloni scurtl (purtati pe sub haine); 

- Kripan - sabie, pumnal—. 

Cei cinci K sunt autorizará de Constituya indianá. Gurü Gobind Singh a 
format o armatá de paria devenilá lei (singh), adicá rázboinici páná la 
moarte. Dupá moartea lui Singh, acesta „desfiin(eazá §i functáa de guru”—. 

Gurdwara este locul clasic de adunare §i rugáciune al credincio§ilor 
sikh. Aici se desfá§oará via(a socialá a adeplálor sikh. Este o combinarle 
arhitecturalá intre stilul mongol tárziu §i cel hindus. Cládirea nu are statui 
ale zeilor, idoli, obiecte de cult. 

Este veneratá aici Prima Caríe (Gurü Granth Sahib). La Amritsar, 
prima carte este adusá páná la Templul de aur in procesiune, in fiecare 
dimineafá, intr-un fel de litierá de aur, „in mijlocul cántárilor devotlonale 


ale credincio§ilor”—. Dupa lectura zilnicá. Cartea Sfántá este ínchisá §i 
acoperitá pe timp de noapte. Din carte cite§te un preot, granthi. 

Ascultánd sau citind din Cartea Sfántá, credinciosul sikh indepline§te o 
parte esen(ialá a ritualului. Aici lauda Numele intr-o mare adunare 
religioasá. Prin cántári §i muzici, credinciosul I§i purifica sufletul §i accede 
la „Sunetul fundamental”—. Rugáciunea are loe individual sau ín grupul 
familial de trei ori pe zi: diminea¡a (in zori), seara (la apusul soarelui) §i 
noaptea (ínainte de culcare). 


XII.6. Sarbatorile sikh 

Tóate sarbatorile au loe ín láca§urile Gurdwara. Se desfá§oará cu ocazia 
unor aniversári importante, cum ar fi na§terea lui Gurü Nának (jumátatea 
lui noiembrie) sau na§terea lui Gurü Gobind Singh (jumátatea lui iunie). 
Marea procesiune a credincio§ilor sikh - Hola Mahalla - are loe anual pe 
23 martie. Exista §i alte sárbátori foarte importante, cum ar fi ceremonia 
Khalsa, adicá noul an sárbátorit la jumátatea lui aprilie, precum §i oficierea 
Scripturii Gurü Granth Sahib pe 1 septembrie. ín India contemporaná 
existá traditia purtárii „scripturii Gurü Granth Sahib ín procesiuni prin 
ora§e §i sate”—. La fel de importante sunt §i sárbátorile consacrate altor 
guru. 


XII.7. Religia sikh §i via^a politica 

Dintotdeauna, comunitatea sikh a fost o minoritate discriminatá de mongoli, 
musulmani, hindu§i. Pentru a se proteja, credincio§ii sikh au creat Singh 
Sabha (Adunarea Leilor) in 1873. A apárut si lucrarea Nu suntem hindu§i 
de Khan Singh, ín 1898. Adep(ii religiei sikh au infiin(at in 1920 §i un 


partid politic, Akali Dal („Adept;i ai Atemporalului”). ín 1947, regiunea 
Punjab era ímpártitá intre India §i Pakistán. Populatlile hindusá §i sikh s-au 
dezbinat. Cu timpul, membrii sikh au emigrat ín Anglia, SUA, Cañada, 
Germania §i ín Asia de Sud. In 1984, Templul de Aur este asediat de armata 
indiana. Prim-ministrul Indira Gandhi este asasinat de propriile gárzi de 
corp (sikh). 

Astázi, membrii sikh solicita un teritoriu doar al lor. Acesta se va numi 
Khalistan („para celor puri”), locul unde actualii credincio§i sikh vor putea 
trái ín pace, bucurie §i depliná siguran(á—. 


XII.8. Familia sikh 

Diferencie fa(á de majoritatea hindusá i-au determinat pe membrii 
comunitátli sikh din Punjab, de exemplu, sá se organizeze diferit din punct 
de vedere social, dar au pástrat modelul clasic, patriarhal, al familiei. 
Bárbatul cel mai várstnic i§i exercitá deplin autoritatea, numai cá autoritatea 
sa nu se manifestá in cadrele determinate metañzic, social §i religios proprii 
unei caste anume. Autoritatea sa se manifestá la nivelul familiei extinse 
fórmate din „frá(ii” - adicá din „familiile care apartan unui anumit grup de 
índeletniciri”—: agricultori, támplari, pielari etc. 


XII.9. Casatoria sikh - un singur spirit in doua trupuri 

Existá §i astázi in cadrul comunitátilor sikh un respect special pentru 
oamenii cásátoriti. „Sikhismul respinge notiunile de celibat §i lepádare de 
sine.”— Opt dintre cei nouá guru au fost bárbati cásátoriti. Absolut 
remarcabil este faptul cá actul cásátoriei nu este simplificat ín religia sikh la 
nivelul unui banal contract social sau al unei aliante de putere intre familii. 


Nici macar nestávilitele pasiuni ale trupului nu pot justifica actul social al 
cásátoriei. ín esen(á, cásátoria sikh este o „legáturá spiritualá”— care face 
cu putin(á misterul existen(ei „unui singur spirit ín douá trupuri (ek jote 
doye murti)”. Prin urmare, divorpil nu exista. „Nu este de mirare cá ín 
vocabularul sikhist sau hindus nu exista un cuvánt echivalent divorpilui.”— 
Motivul „spiritului ín douá trupuri” din sikhism aminte§te de fiin¡a 
spiritualá de tip androginic care apare ín traditlile arhaice gra(ie unirii 
spirituale a sopilui §i so(iei. Cel de-al treilea este un el §i o ea ín aceea§i 
másurá. Este unitatea spiritualá a celor douá sexe, fapt ce simbolizeazá 
armonía, implinirea §i chiar desávár§irea spiritualá prin actul cásátoriei. Sub 
diverse forme, ideea este prezentá §i ín religia cre§tiná. 

ín alegerea so(ului §i a sotiei, credincio§ii sikh respectá anumite reguli 
endogamice §i exogamice „conform cárora partenerii se pot gási numai ín 
propria castá”— . Cei care íncalcá norma sunt stigmatiza(i social §i 
„considera(i o patá pe blazonul familiei (izzat )”—. 

Ca §i ín alte religii traditionale, na§terea unui copil este interpretatá ca 
un dar divin. Darul este cu atát mai precios §i bucuria cu atát mai mare ín 
cazul ín care copilul este báiat. Sikhismul cultivá §i astázi un tip de 
societate patriarhalá ín care bárba^ii preiau puterea, autoritatea §i dreptul de 
a decide. Ei oficiazá §i ritualurile funerare ín familie. Nu mai primesc nume 
de la bunici §i mátu§a paterná, ci aleatoriu, de la „prima literá de pe pagina 
la care se deschide Adi Granth §i se alege un nume care sá ínceapá cu 
aceasta”—. 
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Capitolul XIII 

Religiile Chinei si Japoniei. Daoismul, 
confucianismul, sintoismul 

' 9 


XIII. 1. Daoismul §i nojiunea de dao 

Statisticile anunpi existen(a cátorva milioane de daoi§ti ín íntreaga lume. 
Majoritatea tráiesc ín China, Taiwan §i Asia de Sud-Est. In SUA §i Europa 
de Vest exista un numár impresionant de gánditori daoi§ti. Tradipa 
religioasá a daoismului ín China a avut de suferit, fiind violent suprimatá 
„ín timpul Revolupei Cultúrale (1966-1976)”-. Ea §i-a revenit abia dupa 
perioada de dezghe( ce a urmat acestei revoluti. Astázi, chinezii aplica 
deopotrivá idei §i principii din daoism, confucianism §i budism. 

China anticá a completat ín mod original relapa micro-/macrocosmos ín 
ciclul „principiilor antagonice, dar complementare cunoscute sub numele de 
yang §i yin”-. Opozipile yang-yin se refera la opozipile cosmice, la 
antitezele arhetipale, la contrariile existente peste tot ín lume §i ín univers. 
Yin, de exemplu, reprezintá „vremea rácoroasá §i acoperitá”, „láuntricul”, 
„obscuritatea”, „feminitatea”. La rándul sáu, Yang simbolizeazá „timpul 
insorit §i cálduros”, „exteriorul”, „lumina”, „masculinitatea”. 

„Transformarea neíntreruptá a Universului printr-o alternanpi de yang §i 
yin reprezintá, ca sá spunem a§a, aspectul exterior al lui Dao.”- Ce este ínsá 
Dao ? ín sens propriu, serie Mircea Eliade, Dao se traduce prin „drum”, 
„cale”, „a spune” ín sensul de doctrina. Este o cale spiritualá de urmat ín 


comunitate, un anumit tip de conduitá moralá, dar §i arta armonizárii 
Cerului cu Pámántul, a magiei cu religia §i a oamenilor cu sacrul. 


XIII.2. Lao Zi §i daoismul 

Lao Zi, un mare gánditor al Chinei, incompatibil cu Confucius, a pus bazele 
religiei daoiste. Aceasta confine anumite idei reprezentative, dintre care 
amintim: 

• Omul trebuie sá tráiascá in accord cu Dao, ascuns §i anonim. 

• Lao Zi este autorul lucrárii de „peste 5.000 de cuvinte” Dao de Jing, „cel 

mai profund §i enigmatic text din literatura chinezá”-. El reprezintá 
ñlonul ideatic al daoismului. 

• Trebuie sá practici in calitate de líder §i conducátor metoda wu wei, adicá 

„nonfapta”, „nonac^iunea”-. 


XIII.3. Tehnicile de vialá lunga ín daoism 

ín ultima instará, t;elul daoismului era „dobándirea imortalitáiii fizice”-. 
„Nemuritorul” era modelul social ultim al credinciosului daoist. Ideograma 
stráveche era aceea „a unui om care dansa, fluturándu-§i mánecile, ca o 
pasare”-. Zborul era simbolul recunoscut al nemuririi. Obtinerea nemuririi 
avea la baza principiul hránirii for¡elor vítale ale neoñtului. Cum? Prin 
alimentarea cu energie a celor trei Campuri de Cinabru: primul cu sediul in 
creier, al doñea plasat langa inimá, iar al treilea sub buric. Era prezentá o 
luptá interioará cu rául din trup, exprimat metaforic prin entitátile maleñce 
numite viermi. Ace§tia locuiesc in cele trei Campuri de Cinabru. 

Re^inerea suflului peste 1.000 de respira^ii, dublatá de absorbirea 


emanatiei solare §i lunare, de o excelentá concentrare §i de vederea 
interioará a Cámpurilor de Cinabru poate duce la ob^inerea nemuririi-. 

Longevitatea §i chiar nemnrirea erau ob(inute prin tehnici sexuale 
dublate de únele ritualuri magico-religioase. Era vorba, printre áltele, 
despre „calea yin”, a íntoarcerii sámán¡ei pentru a iriga creierul. Energia 
vitalá nu se Imprá§tie. Actul sexual nu trebuie sá se ñnalizeze cu emisie 
seminalá. Samanta circula ímpreuná cu „respirat;ia” de la Cámpul de 
Cinabru inferior la cel superior, formánd „embrionul misterios” al noului 
trup nemuritor. Se dezvoltá „corpul pur”, „care, la moartea, aparenta, a 
adeptului, se desprinde de cadavru §i se duce langa ceilalfi Nemuritori”-. 

ín urma acestui efort, pentru a-§i reface creierul, daoistul are nevoie de 
mult yin. De aceea T§i schimbá des partenera. De aici ritualul sexual al 
impreunárii respirafiilor, cu rádácini ín „ceremoniile agrare ale 
protoistoriei”—, serie Eliade. 


XIII.4. Confucianismul §i mitología intemeietorului 

Dátele demografice men(ioneazá constant faptul cá religia confucianistá 
este practicatá de milioane de credincio§i din China, Coreea, Vietnam §i 
Japonia. Evident, ea este prezentá ín toatá diaspora chinezá. 

Religia confucianistá— se íntemeiazá pe §ase cár(i clasice: „Yi Jing 
(«Cartea schimbárilor»), Shi Jing («Cartea odelor»), Shu Jing («Cartea 
edictelor»), Li Ji («Memorial de rituri»), Yue Jing («Cartea Muzicii») §i 
Chun-qin («Analele de primávará §i de toamná»)”—. 

Kong Fu Zi devine ín viziunea latina Confucius, adicá Maestrul Kong. 
Se na§te la jumátatea secolului al Vi-lea í.Hr. ín provincia Shandong, „íntr- 
o familie ín care tatál apar(inea aristocrafiei militare inferioare”—. „Ii 
pláceau ritualurile §i muzica, dar acestea nu i-au deschis calea spre nici o 
func(ie publica.”— Conform tradi(iei, Confucius devine „slujba§ civil abia 


la cincizeci de ani, dar §i-a abandonat postul dupa un an”—. Tárziu íncepe 
instruirea spiritualá a discipolilor pentru a-i transforma ín ven (oameni 
desávár§4i). Scopul lui ultim era acela de a schimba societatea prin 
mijlocirea unor elite sociale §i spirituale foarte eficiente. 


XIII.5. Doctrina confucianista 

Exista ín confucianism anumite idei de baza sistematízate ín raport cu 
scrierile íntemeietorului: 

• Ren este „gentlemanul care exceleazá prin corectitudine fórmala ín tóate 

imprejurárile vietli, de la cele mai banale la cele mai nea§teptate”—. 

• Se mizeazá mult pe ritual. Prin el, lucrurile í§i pástreazá specificul (//). 

Acesta asigurá continuitatea situatiilor sociale §i poziláa individului ín 
ansamblul societá^ii. 

• Confucianismul oferá o moralá burghezá (I.P. Culianu) ce a stat la baza 

Imperiului Chinez pana ín 1911. Consolida privilegiile sociale obtinute 
nu prin na§tere, ci prin educare §i comportament formal. 

• Aláturi de daoism §i budism, confucianismul constituie „patrimoniul 

tradicional al chinezilor”—. 

• íntr-un anumit sens, confucianismul n-ar fi o religie: demitologizeazá 

credinCele tradi^ionale. 

• „Cerul ínceteazá sá mai fie zeu, dar rámáne ca un principiu care 

garanteazá ordinea”—. 

• Confucianismul are o mcárcaturá socialá impresionantá. Oamenii trebuie 

sá-i slujeascá pe oameni, §i nu ñin^ele supranaturale; „Cánd oamenii nu 
sunt ín stare sá-i slujeascá pe oameni, cum pot ei sluji ni§te ñin^e 
spirituale?”—. 

• Orientarea spre via^a socialá este evidentá: „Dacá nu cuno§ti viat;a, cum 

vei cunoa§te moartea?”—. 


Confucianismul este o religie fárá preo^i. Oficiaran ritualurilor sunt acei 
„erudit;i-birocrat;i care promoveazá prin examen ín tóate posturile 
disponibile din administraba imperialá, céntrala §i provincial!”—. 

Scopul suprem al confucianismului este ob(inerea Cáii de Mijloc (Dao). 

Se cauta un echilibru permanent íntre voin¡a Pámántului §i voin¡a Cerului. 

Scopul ultim al confucianismului este desávár§irea umanitábi prin 
índeplinirea indatoririlor sociale potrivit cu ceea ce este „cinstit §i 
drept” (/i). 

„Tatál trebuie sá fie tata, fiul trebuie sá fie fiu!” Iubirea paterna are drept 
ráspuns pietatea filialá. Acesta este modelul social ín confucianism. 

Pietatea se manifestá §i fa(! de familie, §ef, patrie, ímpárat. Uneori, 
pietatea filialá confucianistá, clasica, tradicional!, a fost deturnatá ín 
supunere oarbá fa^á de sistemul totalitar chinez. 

Confucianismul are cultul social al „§efilor luminab” §i al „funcCionarilor 
responsabili”. 

Conform filosofiei lui Confucius, Dao este íntemeiatá dupa Voin¡a 
Cerului. A te conforma lui Dao ínseamná a urma voint;a Cerului. 

Galea Cerului pe care o descoperi ín fine ínsufi a fost ilustratá exemplar 
de eroii civilizatori. 

„Omul superior”, „omul nobil” practica sacrificiile §i ritualurile 
traditionale. 

Confucianismul nu neagá existen^a spiritelor, dar le contesta importaba. 

Comportamentul ceremonial corect declan§eazá ín societate o for1;á 
magico-religioasá veritabilá. Exemplul dat de Mircea Eliade este cel al 
Suveranului-ínCelept Shun: „E1 státea, pur §i simplu, cu gravitate §i 
reverent;!, cu fa^a índreptatá spre miazázi (postura ritual! a suveranilor) 
§i asta era tot...”—. Aceste puteri magico-religioase active ín om 
c!l!uzesc societatea §i Cosmosul. „Cine are o purtare dreapt!, nu are 
voie s! porunceasc!.” Eliade interpreteaz! c! prin gestul „s!var§it 
potrivit normei”— í§i face sim(it! prezen(a „o nou! epifanie a armoniei 


cosmice”^ . 

• Conform gándirii lui Mircea Eliade, confucianismul transmuta gesturile, 

comportamentele in ritualuri, pastrandu-le spontaneitatea. Tóate au o 
intense §i o structurá religioase. Metoda lui Confucius se apropie de cea 
a daoi§tilor privind recuperarea spontaneitá¡ii originare. 

• Menirea „omului nobil” (bun, int;elept, curajos) este aceea de a guverna. 

• Un merit special al lui Confucius este acela de a releva dimensiunea sacra 

a muncii §i a activitá¡ii sociale. 

Reforma radicalá era, ín viziunea lui Confucius, solufia socialá ín 
vremuri de eriza. Cine sá o faca? „§efii luminati” §i „funct;ionarii 
responsabili”, credeau confuciani§tii. Or, Confucius n-a fost un „§ef 
luminat”, ci un „invá^átor privat”. La 250 de ani dupa moarte, suveranii 
dinastiei Han au íncredin^at confuciani§tilor administraba imperiului. 
Serviciile publice au fost astfel conduse mai bine de 2.000 de ani. 

Astázi, confucianismul nu mai are rolurile politice, sociale §i 
administrative din trecut—. Totu§i, „idealul obligabei sociale, cel al 
bunástárii colective §i al devobunii filíale”— continua sá fie actúale ín 
societatea chinezá. Mai mult, confucianismul a revenit ín fort;á ín societatea 
chinezá imediat dupa Revolufia Cultúrala. „Citirea cu voce tare din 
Analectele lui Confucius este inca o datorie zilnicá pentru unii §colari 
chinezi, iar cursurile de confucianism sunt reintroduse in universitáb-”— 


XIII.6. §intoismul 

Una dintre ^árile fascinante ale lumii care imbiná admirabil tradi^ia cu 
(post)modernitatea este Japonia. Prin urmare, „nu este deloe surprinzátor cá 
ritualurile §intoiste sunt practícate pana in ziua de azi”—. Dar ele nu sunt 
nici pe departe singurele ritualuri religioase practícate de japonezi. 

ín Japonia contemporaná exista patru mari religii: budismul. 


confucianismul, cre§tinismul (dupa 1549), respectiv §intoismul. Asumarea 
profunda la nivel social a trei dintre cele patru religii este ilustratá §i de un 
celebru proverb nipón: „Japonezul tráie§te ca un confucianist, se cásátore§te 
ca un §intoist §i moaré ca un budist”—. 

Cuvántul shintó ínseamná „Calea (üo, ín chinezá dao ) urmatá de kami, 
divinitáfile tutelare ale tuturor lucrurilor”—. 


XIII.7. Spiritele kami 

Tot ce este creat are ca model hierogamia cósmica, ancestral!, serie Mircea 
Eliade. Rezultá, printre áltele, generatii de zei mijlocitori numi(i kami. ín 
tradi(ia oriéntala, acestea sunt „manifestári omniprezente ale sacrului”—. 
Indiferent ce au fost la origine - for(e ale naturii, strámo§i venera(i sau 
simple concepte -, spiritele kami nu aveau sanctuare. „Teritoriul lor nu este 
marcat decaí atunci cánd se celebreazá rituri ín onoarea lor.”— 

Din punct de vedere sociologic, §tim cá „ñecare grup uman structurat 
poseda propriul sau kami”—. Cu timpul, dupa uniñearea imperiului, se 
impune dominaba unui kami al impáratului. 

Sanctuarul §intoist „este láca§ul unui kami legat de un col( anume de 
natura: un munte, o pádure, o cascada”—. 


XIII.8. §intoismul in viaja sociala 

Japonezul modern „respectá prohibitlile geomantice (de exemplu, intrarea 
íntr-o casa nu trebuie sá fie niciodatá orientatá spre nord-est) §i calendarul 
zilelor faste §i nefaste”—. 

ín zonele rurale din nordul Japoniei „itako, femei médium oarbe care 
dau glas sufletelor defunc(ilor, continua traditia acelor miko—. Ele tráiesc ín 


sate sepárate, ignórate, dacá nu ostracizate de ierarhia religioasá §i nu 
opereazá niciodatá ín riturile comunitare. Apartan unei lumi religioase 
liminale §i cunóse §i patroneazá latura mai obscura a imaginarului religios 
al mor^ii: intr-adevár, aláturi de sufletele pa§nice §i binevoitoare ale 
strámo§ilor, se aratá ñguri pline de angoasá, fantasme neimpácate ale 
morador de moarte violenta, sufletele uitate §i lipsite de consolarea riturilor 
memoriei, spiritele índurerate ale copiilor nenáscufi. Sunt considérate 
suflete vindicative §i periculoase, care íi hárpiiesc pe cei vii, aducánd boli §i 
moarte. Stá ín puterea acelor itako sá dea glas plángerii lor, sá le elibereze 
de durere sau chiar sá le alunge prin rituri de exorcizare”—. 

Respectarea acestor veritabile specialiste ale sacrului ilustreazá pozitia 
socialá cát se poate de onorabilá a §intoismului ín Japonia contemporaná. 
Evident, aceastá pretuire nu mai atinge cotele impresionante de dinaintea 
anului 1945. De ce? Pentru cá atunci sintoismul era axat pe cultul imperial 
si avea ín centrul sáu sanctuarul de la Ise. Acum, religia sintoistá „a incetat 
sá mai fie obiect de studiu ín scolile de stat, iar respectarea practicilor 
sintoiste a devenit optionalá”—. Cu tóate acestea, sintoismul continuá sá se 
bucure de un respect social apreciabil. Contribuie din plin la (re)constructia 
identitátii sociale a japonezilor contemporani. 

1. Atlasul religiilor lumii, ed. cit., p. 319. 

2. Mircea Eliade, Istoria credin¡elor §i ideilor religioase. Vol. II: De la 
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Capitolul XIV 

Biserica Scientologica 


XIV.l. Ce este scientologia? 

Scientologia este mímele unei mi§cári religioase. Dupa unii sociologi ai 
religiilor, ea ar ñ „religia secolului XX”, bucurándu-se de un succes social 
mai mult decát remarcabil. Etimologic, termenul trimite la scire (lat.) = „a 
cunoa§te”; logos (gr.) = „cuvánt, idee, teorie, ratlune”. Aici are sensul de 
„!nvát;áturá despre cunoa§tere”-. Astázi, scientologia este cunoscutá drept 
Biserica Scientologica. 

Fondatá ín California, ín 1954, de inginerul navigator Lafayette Ronald 
Hubbard (1911-1986), scientologia- a combinat literatura de fic(iune cu 
psihanaliza freudianá, fictiunea cu §tiin(a moderna a sánátátii mentale 
(dianetica). Náscut la 13 martie 1911 ín Nebraska, Hubbard a fost ñul unui 
militar american. A cálátorit mult ín Orient §i a avut trei cásátorii raíate. 
Lucrarea sa capitalá este Dianetica - §tiin¡a moderna a sánátátii mentale 
(1950). La 21 iulie 1955, Hubbard „prezintá certiñcatul de ínregistrare 
oficiala a Fundafiei Bisericii Scientologice”-. 

Astázi, scientologia este prezentá ín mai multe (ári. Are mii de biserici, 
misiuni §i organiza(ii, dar §i cáteva milioane de adep(i. Se íntemeiazá pe o 
structurá socialá ierarhicá, ín baza „unei scheme foarte precise, avánd §apte 
sec(ii sau divizii §i douázeci §i unu de departamente”-. 

ín jurul scientologiei graviteazá §i alte institu(ii sociale cu nume 
semnificative: „Colegiul pentru filosofie aplicatá, Colegiul de Dianetica, 


Central de celebritate, Institutul pentru ñlosoñe aplicatá, Biserica Noii 
Credin^e, Central de Comunicare etc.”-. Acestora li se adaugá „Comisia 
pentru protectia cetá^eanului ímpotriva abuzului de informatii, Comisia 
pentru reforma politiei, Asociaba pentru umanizarea conflictelor 
ideologico-religioase, Uniunea pentru umanitate ín relaja cu religiile §i 
minoritátile, Societatea pentru promovarea toleran^ei religioase ín relatiile 
interumane, Narconon etc.”-. 


XIV.2. Doctrina scientologica 

Plecánd, ínainte de tóate, de la scrierile fondatorului L. Ron Hubbard, 
putem sistematiza ideile de baza ale doctrinei scientologice: 

• Omul este alcátuit „din trup ( body ), minte (mind ), in^eleasá ca rajuñe, 

spirit sau simare §i tetan (un fel de suflet al spiritului, adeváratul eu)”-. 

• Tetanul „este ve§nic §i parcurge un lung §ir de reíncarnári”-. Hubbard 

sus(ine cá poate dovedi §tiin(ific acest fapt prin intermediul dianeticii. 
Tetanul - spirit nemuritor - a uitat cá este spirit. In joc este ideea 
gnosticá a „salvatorului salvat”. 

• Mintea cuprinde trei párta principale: mintea analítica, mintea reactiva 

(forma de supravetaiire a trupului) §i mintea somática-. 

• Cu ajutorul metodei de audiere, eul profund poate fi eliberat de „psihoze, 

nevroze, constrángeri §i presiuni...”—. 

• Conceptul de MEST („materie”, „energie”, „spa(iu”, „timp”) semnificá 

pártale componente ale universului fizic—. 

• Conceptul de Theta Inlocuie§te englezescul thought. ínseamná „capacitate 

de gandiré”—. 

• Engramele sunt cele care provoacá bolile psihosomatice. Prin actáunea lor, 

Hubbard explicá nevrozele, psihozele, sinuciderile §i comportamentele 
„aberante”—. 


• Conceptul de dinámica este un ansamblu de impulsuri instinctive ce 

actioneazá la diferite nivele ale viefii—. 

• Religia hindusá §i cea budista sunt precursoare ale Bisericii Scientologice. 

• Scientologia confine un amplu sincretism. Sunt idei preluate din Orient, 

Grecia §i Occident. 

• íntamplárile negative ne cauzeazá suferin^a reactivánd engramele. 

• Dumnezeu este prezentat de Biserica Scientologicá intr-o viziune 

panteistá. Este echivalat cu „natura”, „inñnitul”, „cea de-a Opta 
Dinámica”, „teta” (viat;a) etc. 

• Omul are ca esen^á tetanul. In principiu, omul este bun, fiind creare 

divina. A cázut ín materie (trup), nu in pácat, idee prin excelen^á 
gnosticá. Plictisi^i, tetanii au creat in joacá propriile universuri mentale, 
apoi au devenit prizonierii lor. Au mai acumulat §i engrame... Prin 
detectarea cu electropsihometrul, personalitatea omului este 
„clarificatá” §i „detensionatá”. Scopul este atingerea unui inalt grad de 
libértate, „precum §i statutul de TO - «tetan opera^ional». La «podul 
catre libértate totalá» se ajunge doar dupa multi ani de studiu §i 
practica”—. 

• Societatea este o proiec¡ie mentalá a tetanilor. Are o aparenta realitate. 


XIV.3. Ritualurile scientologice 

Audierea. Este un prim exercitiu ce consta in repetarea continua in fat;a unui 
auditor/instructor a faptelor semniñcative din via{;a prezentá, dar §i din cele 
anterioare. „Repetarea, prin confesiune, a unor asemenea fapte se face pana 
in momentul in care novicele insu§i, epuizat din cauza suprasolicitárii 
nervoase, ajunge sá rada §i sá-§i ridiculizeze propriile acte.”— Se §terg 
astfel efectele negative ale existen^elor anterioare. 

Regimul de via0 este strict fárá droguri §i alcool. Se recomandá somnul 


de 7-8 ore pe noapte. Se beau 8-9 pahare de lichide pe zi. Sunt interzise alte 
practici spirituale. Se cere discretee. Grupul practicantilor este obligat sá 
rapa orice contact cu societatea, mai precis cu cei care nu cred ín dianeticá. 
Politica aceasta este numitá „separare”. ExercifiHe fizice sunt combínate cu 
consumul de vitamine. Se urmáre§te o alimentare fárá toxine, combinatá cu 
saune—. 

íntr-unul din procésele inténtate Bisericii Scientologice din Germania 
(Hamburg), se afirma cá dozele mari de vitamine din alimentare provoacá o 
stare de euforie pe baza hormonalá. Se creeazá astfel dependerá de 
scientologie, rezultánd o manipulare financiará—. Reacia socialá a venit 
imediat din partea aposta^ilor (fo§tilor membri) §i a societári civile. 
Scientologia a fost acuzatá cá ar fi un „imperiu de afaceri care evitá plátirea 
taxelor...”—. Ráspunsul liderilor scientologi a constat ín mai multe 
„amenint;ári, hár{;uiri §i litigii prelungite”—. 

Existá ritualuri ce presupun §i o ofertá specialá pentru copii. Copilul 
este un tetan intr-un trup tánár. El se comportá uneori asemenea bolnavului 
psihic sau schizofrenicului. Trebuie eliberat de slábiciuni §i emo^n, de 
suferin^á §i de orice patologie cu ajutorul §edint;elor de audiere. Evident, 
copiii inva{;á la grádini1;e/§coli proprii Bisericii Scientologice. 


XIV.4. Scientologia - Biserica VIP 

Astázi, „Biserica-mamá Scientologicá Interna^ionalá are cartierul general la 
Hollywood, la Central Internaronal al Celebritárior Bisericii”—. 

Este un fapt notoriu apartenen^a la Biserica Scientologicá a unor 
personalitár precum Tom Cruise, John Travolta, Kirstie Alley, Sonny 
Bono, Chick Corea, Jenna Elfman §i alfü. 


1. Nicolae Achimescu, Noile miscári religioase, Editura Limes, Cluj- 



Napoca, 2012, p. 201. 

2. De referirla pentru acest subiect sunt cavile íntemeietorului Bisericii 
Scientologice, L. Ron Hubbard, publícate la Editura Excalibur, 
Bucure§ti, ín 2009: Scientologia. Fundaméntele gándirii, Scientologia. 
O nouá viziune asupra vie¡ii, Problemele muncii. Scientologia aplicatá 
ín munca cotidiana. 

3. Nicolae Achimescu, op. cit., p. 204. 

4. Ibidem, p. 205. 

5 . Ibidem. 

6 . Ibidem, pp. 205-206. 

7 . Ibidem, p. 207. 

8 . Ibidem. 

9 . Ibidem. 

10 . Ibidem, p. 208. 

11 . Ibidem. 

12 . Ibidem. 

13. Ibidem, p. 209. 

14. Pentru detalii, vezi Nicolae Achimescu, op. cit., p. 209. 

15. Atlasul religiilor lumii, ed. cit., p. 365. 

16. Nicolae Achimescu, op. cit., p. 211. 

17 . Ibidem, p. 213. 

18. Ibidem, p. 215. 

19. Atlasul religiilor lumii, ed. cit., p. 365. 

20 . Ibidem. 

21. Ibidem. 


Capitolul XV 

New Age 


XV. 1. Ce este New Age?- 

Este o nouá mineare religioasá care pledeazá pentru „transformarea 
individului §i a societátii prin inspirare spiritualá §i holisticá, rezultánd 
astfel o «era nouá»”-. Este un proiect foarte ámbitos, ce urmeazá a se 
ímplini altfel decát ín versiunile religiilor tradi^ionale. Speciñcul New Age 
ar consta, intre áltele, §i in existen^a unei „oarecare structuri a aderenplor in 
absenta clerului, a locurilor de ínchinare, a unei scripturi sau dogme”-. 

Adeptii mi§cárii New Age ar ñ, din punct de vedere sociologic, mai 
mult de gen feminin. De ce? Pentru cá se respecta §i se cultiva ín mod 
special sacrul feminin §i lipse§te autoritatea exclusiv masculina. Exista ín 
New Age §i un „cult” special al „baby boomers”, adicá „oameni náscufi la 
sfár§itul anilor ’40 §i ínceputul anilor ’60, care au crescut in timpul noilor 
mi§cári sociale §i al interesului renáscut pentru Orient, contribuind astfel la 
tendin^a de distan^are de religiile dominante”-. 

ín cartea sa Sfár§itul lumii. Temeri §i speran¡e la schimbarea mileniului, 
Damian Thompson invoca astrologia pentru a explica originea mi§cárii 
New Age-. Astfel, soarele parcurge in aproximativ 26.000 de ani o rotare 
completa a intregului ciclu zodiacal. Acesta este marele an cosmic sau 
platonician. Pentru strábaterea fiecárei constelapi, soarele are nevoie de 
2.100 de ani, timp in care momentul echinocpului de primávará de la 21 
martie se muta in constelaba urmátoare. Acum, Inceputul primáverii trece 



din constelaba Pe§tilor in cea a Vársátorului. 


XV.2. Doctrina New Age 

ín urma amplorii luate de mi§carea New Age ín anii ’80 §i ’90, un accent 
special s-a pus pe „spiritualitate” ín detrimentul „religiosului”. Adeptul 
New Age este „spiritual”, §i nu „religios”. „Spiritul” este un atribuí 
autoasumat ce presupune, printre áltele, convingerea cá „existá §i o alta cale 
spre Dumnezeu, in afara religiei organízate”-. De exemplu, un sondaj de 
opinie realizat de BBC ín Marea Britanie ín iulie 2000 confirma acest fapt: 
„spiritualii” au obtinut 32%, „religio§ii” 28%, „nereligio§ii” 22%, 
„agnosticii” 10%, iar „ateii” 8%-. Cercetárile sociologice de teren efectúate 
ulterior anului 2000 vin §i ele sá susfiná aceastá tendida de creciere a 
numárului subiec^ilor care se declara „spirituali”. 

Trebuie insá mentionat un fapt foarte important. Nu tob „spiritualii” 
devin prozelib New Age. Mai mult, a fi „spiritual” nu exelude statutul de 
om religios care frecventeazá o bisericá tradicional!. Cert este insá cá noii 
adepb ai mi§cárii New Age includ sfera „religiosului” ín cea a 
„spiritualitábi”. Faptul se poate deduce §i din cuprinsul doctrinei New Age. 

Bruno Würtz §i Damian Thompson nuan^eazá ideile de bazá ale acestei 
mi§cári religioase speciale. In esen^á, ele sunt urmátoarele: 

a) depersonalizarea lui Dumnezeu; 

b) divinizarea panteistá a omului; 

c) interpretarea ludicá a creafiei; 

d) rául constá in ignorará; 

e) New Age practicá o sintezá a ínCelepciunii oriéntale cu §tiinCa 
occidental!. 

Automántuirea-. 


XV.3. Personalita{i New Age 


Una dintre tezele de baza ale mi§cárii New Age susfine existente unei crize 
sociale §i spirituale a cre§tinismului. Ierarhiile ecleziale n-au putut 
transforma omul. Numai oamenii transfórmala de divinitate ar putea 
transforma, la rándul lor, omul. Printre ace§tia, mi§carea New Age íi 
enumera pe Fritjof Capra, David Bohm, Marilyn Ferguson, Arnold 
Keyserling, Karl H. Pribram, Johan Quanjer, Rupert Sheldrake, George 
Trevelyan, Francisco Varela, Teilhard de Chardin, Robert Muller, Morris 
Berman, David Spangler, Helena Blavatsky, Alice Bailey, Benjamín 
Creme, Srl Aurobindo, Leopold Brandstátter, Helena Roerich, Raymond 
Moody, Elisabeth Kübler-Ross, Antón LaVey. 

Helena Petrovna Blavatsky (1831-1891). A íntemeiat societatea 
teosoficá intitulatá Miracle Club. Marea Frá¡ie Alba sau Ierarhia spiritualá 
este o grupare „compusá din fiin(e mántuite, scápate de ciclul reíncarnárilor 
§i instálate pe ínálfimile Himalayei, de unde conduc lumea prin intermediul 
unor oameni ale§i”-. Printre ei, Ínvá0torul Universal - Hristos. Iisus ar fi 
discipolul sau, instrumentul sau uman. 

Alice Bailey (1880-1949). Hristosul ei „nu este identic cu íntemeietorul 
cre§tinismului. El ti iube§te pe to(i adep(ii cinsti(i ai diferitelor cuite, ai 
tuturor religiilor §i confesiunilor”—. 

Benjamín Creme (n. 1922). Hristos nu este unul §i acela§i cu Iisus! 
Hristosul doar 1-a anuntat pe Iisus §i va sosi, ín curánd, el Tnsu§i pe 
Pámánt—. Intr-o alta versiune New Age, din 1977, Hristos se aña deja pe 
Pámánt. Epifania lui trebuia sá aibá loe ín anuí 1982, „dar a fost amánatá 
din pricina dezinteresului manifestat de opinia publica mondialá”- . 

René Guénon (1886-1951). Autorul lucrárii Le Théosophisme. Histoire 
d’une pseudo-religion (1921) deconstruie§te cu máiestrie ezoterismul §i 
ocultismul de tip Blavatsky sau Papus. Autorul neagá pana §i „capacitatea 
oricárui individ din Occident de a lúa legátura cu o organizare ezotericá 


autentica”—. A practica artele oculte in Occident este „un mare risc mental 
§i chiar ñzic”—. 

Edgar Morin (n. 1921). ín volumul colectiv De Vancienne á la nouvelle 
Babylone. Le retour des astrologues (1971), sociologul francez 
interpreteazá pasiunea pentru astrologie „ca izvoránd din eriza cultúrala a 
societátii burgheze”—. Astrologia ar face parte dintr-o nouá gnozá, una ce 
prive§te era Vársátorului §i mi§carea New Age. Apare ín special ín mediile 
urbane §i ín rándul intelectualilor. 


XV.4. Cauzele sociale ale succesului mijearii New 
Age 

ín lucrarea Ocultism, vrájitorie §i mode cultúrale—, Mircea Eliade oferá 
anumite explica(ii ale cauzelor §i ale succesului social ínregistrat ín timp de 
mi§carea New Age: 

a) Revolta ímpotriva oricáror instituya religioase tradifionale din Occident, 

a§a ar putea fi formulatá o cauzá a revirimentului de tip New Age. ín 
joc nu ar ñ atát o critica a dogmelor, cát insatisfac(ia socialá fa(á de 
Bisericá. ín fond, sociologii au demonstrat cá cei care criticau Biserica 
se dovedeau a ñ ei ín§i§i ne§tiutori ai propriilor traditii; 

b) Membrii mi§cárii New Age au cáutat ín Bisericá expedente 
sacraméntale, gnozá, misticism. Au gásit doar o Bisericá creatina 
apuseaná interesatá de dogma, liturghie §i social; 

c) Revan§a victimelor tárzii ale persecu¡iilor ecleziastice prin intrarea ín 

randurile mi§cárii New Age; 

d) Atracóla ini^ierii personale. Cre§tinismul a respins de la ínceput tipul de 

religie-mister bazatá pe ritualuri de infiere secrete. Misterul cre§tin era 
asumat §i aclamat deschis. Elitismul gnostic cu ritualurile sale secrete 



era stigmatizat. Cre§tinismul se adresa tuturor. Or, ezoterismul 
contemporan marca New Age oferá sentimentul cá respectivul om este 
ales §i valorizat ca personalitate din „mulfimea anónima §i stingherá”—; 

e) Cáutarea stárii de comuniune ca reactle la structurile depersonalizate ale 

societáfii (post)moderne; 

f) Nevoia de siguran¡á íntr-o lume a schimbárilor rapide; 

g) Nevoia de recunoa§tere socialá, cel pulan la nivel de grup; 

h) Revendicarea unei noi identitáfi cultúrale prin practicarea ritualurilor 
speciñce spiritualitálii ezoterice §i oculte §i fascinaba exercitatá de ele. 

Tóate aceste cauze (§i áltele) explica succesul tot mai mare al mi§cárii 
New Age ín Occidentul american §i european. Astázi, sub diferite forme 
(ecologism, opere de caritate, noi modele educa^ionale, cursuri de 
autoperfectionare §i de dezvoltare a personalitátii, rebele de socializare 
online), mi§carea New Age este prezentá §i ín Europa de Est, inclusiv ín 
Románia. 

1 . Vezi ín acest sens §i Nicolae Achimescu, Religii ín dialog, Editura 
Trinitas, Ia§i, 2006, capitolul „New Age - expresie a sincretismului 
contemporan”, pp. 357-386; Claudiu Dumea, New Age. Noua religie 
pentru o lume globalizatá, Editura Sapiencia, Ia§i, 2012. 

2. Atlasul religiilor lumii, ed. cit., p. 369. 

3. Ibidem. 

4. Ibidem. 

5. Daniel Thompson, Sfársitul lumii. Temeri si sperante la schimbarea 
mileniului, traducere de Cristian Banu, Editura Aldo Press, Bucuresti, 
1999, p. 234. 

6. Christopher Partridge, Religiile lumii, ed. cit., p. 354. 

7. Ibidem. 

8. Pentru detalii despre aceste idei, vezi Bruno Würtz, New Age. Paradigma 

holisticá sau revrájirea Vársátorului, Editura de Vest, Timisoara, 1994, 


p. 12. 

9 . Ibidem, p. 65. 

10 . Ibidem, p. 66. 

11 . Ibidem, p. 68. 

12 . Ibidem, p. 69. 

13 . Mircea Eliade, Ocultism, vrájitorie si mode cultúrale. Eseuri de religie 
comparatá, traducere de Elena Bortá, Editura Humanitas, Bucuresti, 
1997, p. 87. 

14 . Ibidem. 

15. Ibidem, p. 81. 

16. Ibidem, pp. 84-86. 

17. Ibidem, p. 85. 


Capitolul XVI 

Francmasonería 


XVI. 1. Francmasonería - o societate secreta? 

Specialistii ín stiinta religiilor recunosc ín unanimitate existenta indelungatá 
ín cursul istoriei a societátilor secrete-. Ele au fácut si fac cu putintá relatia 
omului cu absolutul prin intermediul unor cái ezoterice de cunoastere. 
Acestea - spre deosebire de cáile exoterice - se adreseazá unui grup special 
de alesi si de privilegiad ín raport cu multimile. ín termeni sociologici, 
societátile secrete - cu doctrínele lor ezoterice de mántuire/eliberare - au un 

j 

carácter elitist. „Elitist, deoarece adeptii sunt putin numerosi, considerándu- 
se o maná de alesi cárora le este rezervatá adevárata mántuire.”- Acest 

j 

conclav de barbad si (uneori) femei detin doctrine oculte si practica 
ritualuri stranii, niciodatá accesibile „ignorantilor”, „muritorilor de ránd” 
sau „profanilor”. 

Din perspectiva sociológica, elementul central al tuturor societátilor 
secrete este chiar secretul. „E1 este liantul, chiar fundamentul lor: fárá el, 
favoarea contactului privilegiat cu divinitatea dispare, iar adeptii au soarta 
comuná a muritorilor.”- Remarcám importanta specialá pe care membrii 
acestor societáti o dau sentimentului apartenentei la un grup ocult, elitist, 
uneori discret, alteori secret. Doar acest grup de initiati le poate oferi 
confortul psihic si certitudinea unei situatii sociale álese, respectiv a unei 
conditii post-mortem privilegíate. Una dintre cele mai vechi, mai 
prestigioase si mai controversate societáti secrete a fost si este 


francmasonería. 


XVI.2. Ce este francmasonería? 

Una dintre primele mencionan ale termenului francmasón dateazá din 1536, 
anuí aparipei lucrárii lui William Bonde, The Prilgrimage of Perfection. 
Era vorba despre o corporape elitista medievalá, scntitá de impozite, care 
construía catedrale. Francmasonii au avut dintotdeauna o organizare 
riguroasá, centratá ín jurul secretului profesional. Aveau ritualuri secrete, 
simboluri biblice, gnostice §i elemente ale vechilor religii din Egipt, Grecia 
§i Imperiul Román. Primii mae§tri francmasoni au fost cálugári. Aveau o 
maniera deosebitá de a se saluta §i a se recunoa§te, precum §i o 
vestimentape cu totul aparte. 


XVI.3. Tipuri de masonerie 

La ínceput, corporapa medievalá construía catedrale gotice, pástránd 
secretele arhitectonice. Simbolul ei era salcámul, arborele care a ínflorit pe 
mormántul arhitectului Hiram Abi. Prin urmare, francmasonii interpretau 
arta zidirii atát ín sens literar, cát §i simbolic. ín funcpe de aceastá realitate, 
exegepi regásesc douá tipuri de masonerii: 

a) masonería operativa. Vechea breaslá masónica era denumitá operativa - 

opus („efort”, „creape”). Membrii ei erau arhitecp, zidari, dulgheri. 
Operan asupra materiei, desávár§ind-o ín opere de arta; 

b) masonería speculativa, de la speculum, „oglindá”. Avea ca scop 
realizarea unor proiecte utopice de reforma socialá, similare celor din 



Noua Atlantidá a lui Fr. Bacon. „Ziditorul” este un alt nume al lui 
Dumnezeu, iar zidirea un alt nume al Creatlei. Epístola íntáia catre 
Corinteni 3, 16 este semniñcativá ín acest sens: „Nu §tifi, oare, cá voi 
suntetl templu al lui Dumnezeu §i cá Duhul lui Dumnezeu locuie§te ín 
voi?”. 


XVI.4. Francmasonería in Rusia 

ín opinia lui Daniel Beresniak, se poate spune despre o natlune cá a intrat ín 
faza moderná a istoriei sale atunci cánd a ajuns sá-§i fáureascá institu¡ii 
capabile sá medieze conflictele sociale, in loe sá le elimine. Secolul al 
XVIII-lea aduce cu sine institutli sociale noi, únele sub semnul unor 
perspective masonice §i moderne. Prin mijlocirea noilor institutli §i a 
masoneriei, s-a incercat ráspándirea in Rusia a ideilor Iluminismului. 

ín Rusia, francmasonería pátrunde in timpul lui Petru cel Mare (1689- 
1725)-. Este un timp social caracterizat prin modernism, progres tehnic §i 
gandiré a Luminilor. Sub conducerea ñicei lui Petru cel Mare, Elisabeta 
Petrovna, apar douá loji importante: „Loja Discufiei, la Petersburg, §i Loja 
Zorobabel §i Steaua Polará, la Riga”-. Ritualurile erau cele din Anglia, 
Germania §i Suedia. Marele pariu era acela de a adapta ritualurile pentru a 
fi compatibile cu mentalul social rus. Or, Loja Tácerii (condusá de Contele 
de Melesino) ar ñ fost compatibilá cu „sufletul slav”. Treptele initlerii erau 
cele clasice: ucenic, caifa §i maestru. Urmau patru Grade ínalte: 

A A 

a) Maestru Ales al Boltei Intunecate : Bolta Intunecatá „simboliza locul 
unde a fost ingropat me§terul Hiram, arhitectul Templului regelui evreu 
Solomon, asasinat de trei companioni ticálo§i”-; 

b) Maestru §i Cavaler Sco¡ian : „Deplaseazá sicriul lui Hiram §i descoperá 

piatra fundamentalá §i tezaurul Templului”-; 

c) Filosof : „Cerceteazá §tiin(a ermeticá §i descoperá pe aceastá cale 



iluminarea care-i va Ingádui sá readucá vársta de aur pe pámánt”-. Prin 
aceste trei grade vor trece tot;i membrii Ordinului; 
d) ínvá^at al Templului - Magnus Sacerdos. Ji se releva taina mor^ii §i a 
destrámárii trupe§ti. A iubi moartea este o provocare specialá, dar 
absolut necesará, cáci moartea singurá te duce spre desávár§ire. 

Calea masoneriei ruse avea ín atente acela§i model utopic al societá^ii 
totale, al celei de-a patra Rome. Mesianismul social era combinat cu 
ideología reformatoare. Totul ar indica un anume „sfár§it al istoriei”. 

„ín ziua de 12 august 1822, 1;arul Alexandru I a poruncit ministrului sáu 
de Interne, contele Kociubei, sá dispuná ínchiderea tuturor lojilor 
masonice.”- Ocupándu-se cu política, masonería ar pune ín primejdie 
securitatea statului. Masonería devine de acum societate secreta. Avea ín 
principal scopuri de ordin spiritual: cunoa§terea de sine, penitenta, 
ediñcarea Templului láuntric, dezvoltarea puterii de pátrundere sufleteascá, 
contemplaba etc. 

Schimbarea socialá este condibonatá de cea láuntricá. Altfel nu am 
obbne libertatea, ci doar siguran^a. Lojile ruse§ti cuprindeau membri 
indiferent de statutul lor social. Adunau la un loe oameni care, altminteri, 
n-ar fi ajuns sá se íntálneascá. Francmasonería era asemenea unei Biserici 
láuntrice. Fáceau parte §i preobi. Numárul evreilor era foarte mic. 

Au fost ínsá prezente personalitáble literare ale timpului. Pu§kin, de 
exemplu, a fost inibat la 21 de ani ín Loja Ovidiu din Chi§ináu. Personajul 
sáu Evgheni Oneghin, aristocrat §i blazat, pare sá fi fost creat dupá modelul 
anumitor francmasoni. Tolstoi nu a fost francmasón. Turgheniev §i Bakunin 
au fost de asemenea francmasoni. ín 1917, Tere§cenko ajunge ministru de 
Finante ín noul guvern cu sprijin francmasón. 


XVI.5. Francmasonería in Polonia 


Pe vremea cálugárului Copernic, Universitatea din Cracovia era singura 
unde „se mai preda Cabala...”—. Lojele poloneze reprezentau cele mai 
cosmopolite centre din Europa de Est. Din 13 ianuarie 1774, la Var§ovia 
funciona o autoritate provincialá a francmasoneriei. 


XVI.6. Francmasonería in Romanía 

ín imaginarul social, francmasonul íntruchipeazá de cele mai multe ori 
negativitatea. Crucea §i icoana i-ar face ráu. Rezultá de aici relafia adversa 
cultivatá §i mediatizatá ín timp dintre Bisericá §i francmasonerie. Dupa 
Rudolf Sufu, autorul lucrárii Ia§ii de odinioará, „cea dintái lojá masónica ar 
fi fost íntemeiatá la Ia§i ín anuí 1735, sub domnia prinpilui fanariot 
Constantin Mavrocordat”—. Abia dupa 1825 avem o situare documentatá a 
lojilor masonice de pe teritoriul románese. 

Din punct de vedere sociologic, categoriile profesionale reprezentate ín 
lojile masonice románe§ti erau: medicii (25-30%), apoi profesorii. „ín 
spe(á, medicii §i profesorii, la un loe, depárese jumátate din efectivele 
lojilor románe§ti.”— 

ín 1918, masonii románi au luat parte la edificarea Romániei Mari. Se 
vor implica apoi ín problemele nationale ale románilor. Dupa 30 decembrie 
1947 (abdicarea regelui), lojile sunt restránse, fárá sá fie interzise 
numaidecát. Ele se vor ínchide ín 1948. Dupa instaurarea la putere a 
comuni§tilor, masonii románi, „asocia(i for(elor ráului, au format, íncepánd 
cu anuí 1950, obiectul unor persecufii din ce ín ce mai violente”—. 


XVI.7. Francmasonería in fosta Cehoslovacie 


Francmasoneria cehá ia na§tere ín statul ceh ínñin(at „ca urmare a Primului 


Rázboi Mondial §i a destrámárii imperiului multinacional al 
Habsburgilor”^. Speciñcul masoneriei cehe este dat de cultura orasului 
Praga (in mod special de mitul Golemului). 

1. De referirá este §i cartea sociologului Georg Simmel, Despre secret §i 

societatea secreta, Editura Art, Bucure§ti, 2008. 

2. Jean-Francois Signier (coord.), Societatile secrete, Editura Rao, 
Bucuresti, 2006, p. 10. 

3. Ibidem, pp. 10-11. 

4. Daniel Beresniak, Francmasonería ín Europa de Est, traducere si cuvánt- 

ínainte de Dan Lázárescu, Editura Nemira, Bucuresti, 1994, p. 23. 

5. Ibidem. 

6. Ibidem, p. 24. 

7. Ibidem. 

8. Ibidem. 

9. Ibidem, p. 40. 

10 . Ibidem, p. 142. 

11. Ibidem, p. 106. 

12 . Ibidem, p. 110. 

13 . Ibidem, p. 122. 

14. Ibidem, p. 69. 


Capitolul XVII 

Ordinul Templierilor 


XVII. 1. Ce este Ordinul Templierilor? 

Ordin cálugáresc militar íntemeiat ín 1119 la Ierusalim de catre Hugo de 
Payens. Numele §i-l iau de la Templul lui Solomon. Ordinul Templierilor a 
fost desñin^at de Filip al IV-lea cel Frumos (care a domnit íntre 1285 §i 
1314). ín 1307, majoritatea membrilor Ordinului, inclusiv Marele Maestru 
Jacques de Molay, au fost arestap. Au fost tortúrala pentru a recunoa§te 
acuzele aduse, dupa care au fost ar§i pe rug. 

Aparipa ordinului se leagá de cruciadele europene. Ordinul 
Templierilor era o comunitate de cálugári militari ce urmau sá pázeascá 
drumurile publice care duceau spre Jara Sfántá, precum §i teritoriile din 
jurul acestora. De§i erau laici, cavalerii au fácut ín fa^a Patriarhului 
Ierusalimului cele trei legáminte monastice: de ascultare, de castitate §i de 
sárácie. Erau numip „sáracii cavaleri ai lui Hristos”. 

Sf. Bernard prezintá ín sintezá noua funche rázboinicá astfel: 
„Cavalerul lui Hristos produce moartea §i o primeóte cu cea mai mare 
siguranjí. Dacá moaré este pentru binele sáu, dacá ucide e pentru Hristos”. 
Iatá o expresie a ideologiei rázboiului sfánt. Ordinul Templierilor 
beneficiazá de mari privilegii acordate de Papá. 



XVII.2. Structura sociala §i stilul de vialá specifice 
Ordinului Templierilor 


Literatura sociológica de specialitate referitoare la societátále secrete §i, ín 
mod special, la Ordinul Templierilor prezintá urmátoarea structurare sociala 
a acestei congregatái sacre: 

a) Marele Maestru (din secolul al XHI-lea), ales pe via(á; 

b) cavalerii. Ei reprezentau cele nouá provincii; 

c) ínal¡ii demnitari (comandori, mari preotá, cálugári-inspectori); 

d) sergen¡ii §i turcopolii (soldatá indigeni aflata ín sóida Ordinului); 

e) fra¡ii servitori-. 

Templierii beneñciau de o libértate neobi§nuitá pentru acele vremuri. 
Stilul de via¡á templier imbina elementele profane cu cele sacre: 
serviciu divin, rugáciune, meditare, douá mese pe zi, carne de trei ori pe 
sáptámáná. 

Ve§mintele: rasa §i „manta alba, ímpodobitá cu o cruce ro§ie cu cápetele 
lá{;ite...”-. Crucea simboliza sacrificiul lui Hristos. „Cánd unul dintre ei 
murea, masa lui continua sá fie servitá vreme de patruzeci de zile pentru 
cer§etori.”- 

Cifra 9 avea o simbolisticá privilegiatá de tota Templierii. Ordinul „avea 
nouá fondatori, nouá provincii §i nouá mii de comandori”-. Simbolisticá 
cifrei a fost subliniatá atát de Parmenide, care spunea cá numárul 9 
reprezintá lucrurile absolute, cát §i de Avicenna, in viziunea cáruia orice 
numár nu este altceva decát numárul 9 sau multiplul lui plus un excedent. 


XVII.3. Procesul Templierilor 

Printre acuzatáile care le-au fost aduse membrilor Ordinului Templierilor au 


fost §i urmátoarele: 

a) ritualul cálcárii crucifixului. Nu pentru a-1 renega pe Iisus, ci pentru a-i 

afirma gloria pura. Nu fiul lui Dumnezeu murise pe cruce, ci un agitator 
politic cave i se substituise. Poate cá íncercau astfel sá-i disculpe pe 
evrei. Acest ritual s-ar putea explica §i prin influencie diverse ale 
religiilor din Palestina acelui timp. Iudaismul - „sá nu-fi faci chip 
cioplit §i nici un fel de asemánare a nici unui lucru din cate sunt in cer, 
sus...” ( Ie§irea 20, 4). Islamul se revendicá de la acela§i Dumnezeu al 
lui Moise. De aceea nu existau nici ín sinagogi, nici ín moschei imagini 
ale Divinitá(ii. Ideea Dumnezeului care s-a fácut Om a fost consideratá 
drept dogma in secolul al IV-lea, in urma Conciliului de la Niceea. 
„Docenti§tii considerau cá Iisus nu imbrácase decaí aparenta unei forme 
omene§ti; arienii, discipolii preotului alexandrin Arius, sustineau, nu 
fárá o anumitá lógica, ideea cá, dacá Fiul fusese zámislit de Tatál (lucru 
admis de to(i cre§tinii), el nu putea fi ve§nic precum acesta din urmá, 
fiindcá astfel ar fi doi zei.”- ín viziunea gnosticilor, creaba diviná era de 
ordin spiritual, fiind actul gándirii lui Dumnezeu asupra lui insu§i. 
Universul material - marcat pe vecie de imperfectiune - este opera 
demiurgului ráu. ín concluzie, gnosticii refuzau dogma intrupárii lui 
Hristos; 

b) adorarea lui Bafomet, un idol cu cap de (ap- Era arátat doar celor ini(ia(i. 

Nu era propriu-zis idol, cáci ar fi contrazis ritualul scuipárii 
Crucifixului; 

c) sárutul ca semn al homosexualitá¡ii. Templierii interoga(i au precizat 

faptul cá sáruturile erau date „la capátul §irii spinárii, sub centurá, apoi 
pe buric, apoi pe gurá”-. 

Explicaba realá nu are nici o legáturá cu practicarea homosexualitá(ii. 
Dimpotrivá, este vorba despre un ritual ini(iatic prost sau deloe mieles de 
cei mai mulfi. Primele trei sáruturi corespund celor trei plexuri : sacral, 
lombar, mezenteric. Sárutul dat pe gurá intre bárbati simboliza unirea 


rásuflárilor, deci a spiritelor. Era interpretat §i ca un gaj de ñdelitate, mai 
ales de supunere. Se mai folose§te uneori §i la slavi. 

De ce s-a íntámplat tragedia legatá de Ordinul Templierilor? Printre 
áltele, pentru cá Filip cel Frumos era permanent ín cáutare de mijloace 
financiare §i dorea confiscarea averii lor. 

Fiderii templierilor au fost ar§i pe rug ín 13 mai 1310. Jacques de 
Molay a fost torturat §i apoi ars pe rug ín 18 martie 1314, dupa ce §i-a 
blestemat cáláii: „Nenorociri se vor abate ín curánd asupra celor care ne 
condamná astázi pe nedrept”. O luna mai tárziu. Papa Clement al V-lea 
murea. In acela§i an, Filip cel Frumos moaré misterios ín urma unui 
accident de vánátoare. 

Procesul intentat Templierilor, de§i avea douá aspecte (politic §i 
religios), nu a putut trece sub tácere dimensiunea ini¡iaticá a Ordinului. 
Exista o anumitá elitá oculta, complet ne§tiutá. Ea a adus mai departe ideea 
de Templu. Ordinul se plasa deasupra statelor, íncercánd sá creeze o ordine 
interna^ionalá, o sinarhie, cu o putere única deasupra elementelor politice §i 
religioase. 

ín acest sens, Ordinul Templierilor fácea figura unui corp stráin in 
rándul societá^ii medievale, motiv pentru care regele Fran^ei 1-a §i 
desfiintut. 


XVII.4. Ordinul Templierilor in Románia 

Fa 9 octombrie 2004, ziarul Ziua anun^a cá la Bucure§ti incepea sá 
func^ioneze Marele Priorat, cel care conduce cei aproape 100 de templieri 
románi. Marele Prior are in jur de 50 de ani. Ceremoniile au loe la Biserica 
Futeraná din Bucure§ti. Au participat demnitari ai Ordinului Suprem Militar 
al Templului din Ierusalim §i Marele Maestru (portughez) Dom Fernando 
Pinto Pereira de Sousa Fontes. 



1. Pentru detalii, vezi Gérard §i Sophie de Sede, Ocultismul ín política. De 

la Pitagora pana ín zilele noastre, traducere de Radu Petrescu, Editura 
Nemira, Bucuresti, 1996, p. 49. 

2. Ibidem, p. 48. 

3. Ibidem. 

4. Ibidem, p. 66. 

5. Ibidem. 

6. Ibidem, p. 69. 


Capitolul XVIII 

§amanismul 


XVIII. 1. Ce este §amanismul? 

Dupa I.P. Culianu, termenul §aman- s-ar traduce prin vrájitor, magician. 

Cuvántul turcesc obi§nuit care desemneazá §amanul este kam. Iakupi, 
kirghizii, uzbecii, kazahii §i mongolii folosesc allá termeni. Marele 
§aman din perioada invaziilor mongole este numit beki; el a dat probabil 
turcescul beg, „stápán, domn”, care a devenit apoi bey. Istoricii 
musulmani ti atribuiau lui Genghis Han insu§i puteri samanice.- 

Defini^ie: §amanismul nu este propriu-zis o religie, „ci un ansamblu de 
metode extatice §i terapeutice al cáror scop este de a obpne contactul cu 
universul paral el, dar invizibil, al spiritelor §i ajutorul acestora ín 
gestionarea treburilor omene§ti”-. 

Dupa M. Eliade-, §amanismul este un fenomen religios prin excelen^á, 
originar din spa^iul central-asiatic. Cuvántul §amanism provine din tunguzul 
shaman. §amanul coexista, ín centrul §i nordul Asiei, aláturi de preot §i de 
capul de familie. O prima definiré data de Mircea Eliade este cea care 
echivaleazá §amanismul cu o tehnicá a extazului. 

§amanul nu este preot. De ce? Nu are bisericá, nu exista cler, slujbá 
codiñcatá. §amanul nu este vrájitor. Excepte fac cazurile ín care agreseazá 
§i ucide de la distan^á. §amanul nu este mediu. Lumea spiritelor cu care el 


comunica nu se reduce la lumea morador. De obicei, samanul se comporta 
ca un om normal. Doar ín perioade de eriza, catástrofe, boalá sau tensiune 
socialá, el devine §aman. Dacá este ineficient, e condamnat la moarte. 

ín comunitáple arhaice, unde nu exista o separare a puterilor §i o 
diviziune socialá a muncii a§a cum ne-o reprezentám noi, europenii, 
§amanul era un specialist al sacrului cu multe alte func¡ii sociale. Dupá 
cum spunea Eliade, „§amanul este teolog §i demonolog, specialist al 
extazului §i vindecátor, auxiliar al expedipilor de vánátoare, protector al 
comunitápi §i al turmelor, psihopomp §i, ín anumite societáp, erudit §i 
poet”-. 

A. Ohlmarks, un autor elasie invocat de Eliade-, suspne cá §amanismul 
ar fi la origine un fenomen exclusiv arctic, datorat influen(ei mediului 
cosmic asupra sistemului ñervos al locuitorilor din (inuturile polare. Cu alte 
cuvinte, frigul excesiv, noptile lungi, singurátatea, lipsa vitaminelor ar fi 
influen(at constituya nervoasá a popula(iilor arctice, provocánd isterie 
mentalá sau transá §amanicá. 

Cum s-a pus semnul echivalen^ei íntre epilepsie §i §amanism, ín acest 
caz §amanismul ar fi un fenomen lipsit de continut religios, o imitatie a 
adeváratului misticism. Totu§i, serie Eliade respingánd aceastá teorie, 
comunitáyie tradi^ionale (cele sudaneze, de exemplu) disting ciar íntre 
epilepsie §i transa autenticá. Prima nu este deloe acceptatá, fiind de la 
ínceput recunoscutá. 

Dacá §amanul este bolnav, aratá M. Eliade, este pentru cá vocafi'a i s-a 
revelat prin boalá §i, mai mult, este un bolnav care s-a vindecat singur. 
§amanul face cu putin(á recápátarea echilibrului. De regulá, omul este un 
subiect ale cárui capacitáp íntrec cu mult media comunitápi. 


XVIII.2. Caile sociale ale consacrarii §amanice 


ín opinia lui Mircea Eliade, §aman se poate ajunge „a) prin voca(ie 

spontaná («chemare» sau «alegere»); b) prin transmitere ereditará a 

profesiei §amanice; §i c) prin decizie personalá sau, mai rar, prin voin^a 

clanului”-. Indiferent de cái, dubla instruiré prin viziuni extatice §i 

mvá¡áturá tradi¡ionalá este esentialá: 

a) prin voca\ie spontaná sau alegerea de catre spirite. Se Tntálne§te ín 

America de Nord (la indienii de prerie §i California). Semne clasice ale 
voca(iei §amanice sunt cele referitoare la vísele ín care cade o persoaná, 
apoi scapá de o primejdie, are viziuni §i, ín sfár§it, o boalá pe care un 
§aman recunoscut o va vindeca. ín multe situatii, viitorului §aman íi 
apare ín vis un maestru care íi roagá sá-i preia functia. Ini(ierea o 
primeóte ínsá de la spiritele superioare. ín tóate situadle, atunci cánd 
tánárul refuzá ini(ierea, sfár§e§te prin a se ímbolnávi; 

b) prin transmitere ereditará. Este intálnitá ín Siberia. Neoñtul fuge de 
acasá §i manifestá sincope. Faptul este interpretat ca posedare de catre 
spiritul unei rude decedate. Cei din comunitate íi indeamná pe viitorul 
saman sá respecte interdic(iile sexuale §i alimentare, sá dobándeascá 
viitoarele capacita^ §amanice; 

c) prin cáutarea voluntará, dar cu aprobarea spiritelor. Frecventá la vársta 

pubertá(ii, ín America de Nord. Presupune retragerea ín locuri pustii. 
Neoñtul face bái de aburi, fumiga(ii cu pelin, apoi bái cu apa rece. 
Cauta viziunile prin practici §i priva(iuni autoimpuse: coborárea ín fuga 
a povárni§urilor, ínotul contra curentului, postul, abstinen(a sexuala; 

d) prin voin¡a comunitá¡ii. Nici ín acest ultim caz, alegerea clanului nu trece 

peste experien(a extática. Dacá ea nu are loe, atunci §amanul nu va mai 
lúa locul celui defunct. 

A§a cum serie Mircea Eliade ín Samanismul §i tehnicile arhaice ale 
extazului, §amanul are capacita^ fizice §i intelectuale neobi§nuite. De 
exemplu, puterea de concentrare §i de control íi fac sá se mi§te íntr-un 
spa(iu strict delimitat, cu o íncárcáturá remarcabilá de accesorii samanice. 


fárá a atinge sau a distruge ceva anume. Numárul de cuvinte uzitat este de 
12.000, comparativ cu ceilalti membri ai comunitátii care nu folosesc mai 
mult de 4.000. Este uneori cantare^ poet, instrumentist, medie, dar 
niciodatá o persoaná cu handicap. 


XVIII.3. Ritualurile initierii §amanice 

Initierea §amanicá presupune un scenariu bine cunoscut in istoria religiilor: 
moarte simbólica, tortura, ínviere. Un moment esencial al ínvierii íl 
constituie capacitatea neofitului de a-§i vedea propriul schelet. Acest lucru 
este posibil in urma unui efort susfinut de ascezá ñzicá §i contemplare 
mentalá. 

ín opinia lui Eliade, prin puterea sacra, §amanul poate sá-§i „dezbrace” 
corpul de carne §i sánge, il poate purifica, rámánánd doar la nivelul 
durabilitátii scheletului. Acesta devine pur §i strálucitor. Atunci el trebuie sá 
cunoascá §i sá numeascá tóate pártale corpului §i tóate oasele dupá numele 
lor. Faptul nu este consemnat in discursul obi§nuit al membrilor 
comunitátii, ci in limbajul secret invá^at de la bátránii §amani-. 

Tot Mircea Eliade serie cá vizualizarea §i contemplarea propriului 
schelet sunt interprétate diferit, in funche de spatiul istoric §i cultural unde 
au loe aceste evenimente §amanice. Astfel: 

a) in spatiul cultural §i social al vánátorilor §i pástorilor, osul este infles 

drept sursá a vietii umane §i a Marii Vieti animale. A te reduce la starea 
de schelet echivala cu o reintegrare in matricea vietii, deci cu o 
reinnoire §i cu o renaciere misticá; 

b) in Asia Centralá, acolo unde existá structuri cultúrale budiste §i tantrice, 

reducerea la starea de schelet are mai curánd o valoare asceticá §i 
metafizicá, anticipándu-se marea putere disolutivá a Timpului. Viat;a 
este in^eleasá prin exercitiul gándirii a§a cum este ea de fapt: iluzie §i 


amágire, un chip al nefiin^ei; 

c) ín cadrul §amanismului nord-american, sursa puterilor neobi§nuite nu 
este única. Ea poate ñ gásitá ín ñin^ele divine, ín sufletele strámo§ilor 
§amani, ín animale mitice, ín obiecte sau ín anumite zone cosmice. 


XVIII.4. Func1.iile sociale ale §amanismului 

ín principal, douá ar ñ funcliile sociale ale §amanului: 

a) medic/vindecátor. ín Asia, America de Nord §i Indonezia, §amanul are 

fuñera de medie §i vindecátor: cauta diagnosticul, aduce sufletul fugar 
al bolnavului, íl prinde §i-l obliga sá reintre ín trupul párásit. 

Pe de alta parte, §amanul nu se mul^ume§te doar sá descopere §i sá 
exorcizeze spiritele rele. Le integreazá ín propriul lui corp, le posedá, le 
chinuie §i le alungá. Deci, ín timpul transei, §amanul ínceteazá sá mai 
fie om: devine de aceea§i naturá cu aceste spirite. Riscurile sunt enorme 
§i nu de pu^ine ori §amanul sfár§e§te prin a cádea el ínsu§i sub puterea 
spiritelor rele §i a fi, ín cele din urmá, posedat; 

b) psihopomp. Samanul conduce sufletul mortului ín Infern. Este deci un 

personaj psihopomp. Din comunitate este singurul care cunoa§te 
regiunile din afara acestei lumi. Doar §amanul poate cálátori ín Infern, 
ín Cer, de§i riscurile de a se rátáci sau de a se pierde nu sunt deloe 
excluse. 

Nu de putine ori, serie Mircea Eliade, menirea unui §aman este de a 
cáláuzi sufletul celui decedat ín lumea de dincolo. Aceasta este conceputá 
cu totul diferit la popoarele Asiei Septentrionale. Totul are loe ca aici, dar 
pe dos. Cánd pe pámánt este ziuá, acolo este noapte: de aceea sárbátoarea 
morador are loe dupá apusul soarelui. Verii de aici íi corespunde iarna de 
dincolo. Mana stángá de aici o are corespondent pe cea dreaptá de dincolo. 



De aceea, beltirii pun obiecte ín mana stángá a mortului. Tot ceea ce este 
rásturnat aici se aña ín pozitie nórmala dincolo. Este §i motivul pentru care 
obiectele oferite deasupra mormántului se rástoarná sau chiar se sparg. 

Indiferent de functiile sociale exercitate, ritualul §amanic este ín general 
acela§i. El se íntemeiazá pe: 

a) sacrificiile aduse fiint;ei celeste; 

b) ascensiunea simbólica a §amanului §i ínfát;i§area lui, ímpreuná cu sufletul 

animalului sacriñcat, inaintea zeului. 

Acesta este un zeu cu totul diferit fa(á de Marele Zeu, cel cáruia la 
ínceputuri íi era adresat sacriñciul. íntregul prestigiu §i toatá puterea 
§amanului se íntemeiazá pe for{;a sa extática. El se substituie preotului ín 
sacrificiile oferite Fiin^ei Celeste, dar substituirea presupune chiar o 
schimbare a ritualului: ofranda se transforma ín psihoforie, ceremonie 
dramática bazatá pe expeliente extatice. 


XVIII.5. Tipología §amanismului 

Exista o mare diversitate de reprezentári §i practici §amanice. De obicei, ele 
sunt clasifícate ín raport cu zonele geografice unde se regáse§te 
§amanismul. Astfel, avem: 

• §amanismul asiatic. Unii speciali§ti contemporani sunt tenta(i „de a atribuí 

origini §amanice picturilor rupestre din Siberia (catre 1000 í.Hr.), pe 
baza trásáturilor distinctive pe care le au ín común cu costumele §i 
ritualurile §amanice atéstate de antropologi”-; 

• §amanismul din Siberia Septentrionalá. Institufia socialá a §amanului 

diferá ín funche de puterile sale. íntotdeauna ínsá costumul/accesoriile 
sale cuprind urmátoarele: toba din lemnul copacului/arborelui cosmic, 
tichia §i costumul; 


• §amanismul popoarelor arctice. Eliade descrie acest tip de §amanism ca 

ñind unul special. ín primul ránd se caracterizeazá printr-o intensitate 
deosebitá. §amanul este legat intr-un cort care va fi scuturat de spirite. 
Practica vindecarea bolii prin tehnica ghicitului bazatá pe vibraba 
greutá^ii unui obiect (inut ín maná atunci cánd i se pune o íntrebare 
spiritului; 

• §amanismul coreean §i japonez. Aici §amanismul „este practicat in 

general de femei. Orbirea este un semn sigur de electiune”—. Femeia 
nord-coreeaná mo§tene§te, de obicei, darurile §amanice pe linie 
ereditará; 

• §amanismul nord-american presupune o ascezá neobi§nuitá. „ín multe arii 

geograñce, §amanii tind sá formeze asociatii profesionale.”—; 

• §amanismul sud-americcm „cunoa§te tóate motivele prezente in alte arii 

cultúrale: boala ini^iaticá, vizualizarea scheletului, cásátoria cu un spirit, 
vindecarea prin suc(iune etc.”—. ín schimb, pune un accent deosebit pe 
folosirea substan¡elor halucinogene §i a ceremoniilor colective de 
infiere; 

• §amanismul románese ? Mircea Eliade are chiar un studiu (cu acela§i titlu) 

pe aceastá tema. Aminte§te cá, in 1925, folcloristul maghiar Gyorffy 
István atrágea atenea asupra caracterului §amanic al practicilor magice 
la moldoveni. El i§i baza afirmadle pe dátele oferite de misionarul 
Marcus Bandinus (secolul al XVII-lea). 

Dupa párerea lui Eliade, románii ar ñ tráit spre sfár§itul Evului Mediu 
intr-o unitate politicá §i cultúrala cu populadle asiatice. ín timpul 
Rusaliilor, románcele cádeau in extaz §i fáceau prorociri. Este §amanism? 
M. Eliade este convins cá nu. Arguméntele lui ar fi: 

a) lipsa voca(iei, ini(ierii §i uceniciei; 

b) lipsa costumului ritual §i a spiritelor auxiliare; 

c) lipsa facultátli de a provoca transe dupá dorin(á §i de a o stápáni; 

d) absenta capacitá(ilor de vindecare; 



e) lipsa caracterului psihopomp al ceremonialului. 


Conform teoriei lui Mircea Eliade, la románi era vorba doar de o stare 
extática condi^ionatá cultural. Este accesibilá femeilor din anumite sate §i 
doar ín cele trei zile de Rusalii. „Trezirea” provocatá prin dans §i muzicá nu 
este aici de natura §amanicá. Ritualul este asemánátor cu cel al cálu§arilor, 
chemati sá vindece bolnavii cu dansurile §i cántecele lor, conchide Eliade. 


XVIII.6. Neo§amanismul 

Relatadle §i aventurile spirituale ale §amanului nu au dispárut ín timpurile 
moderne. Dupa M. Eliade, §amanul ar fi supraviepiit la nivelul mentalului 
social. A luat chipul eroului din literatura épica, de exemplu. Mai mult, este 
„posibil, de asemenea, ca euforia preextaticá sá ñ constituit o sursá a 
poeziei lirice”—. Pregátindu-§i starea de transa, §amanul cheamá spiritele, 
utilizeazá limbajul secret, imita tipátul animalelor §i cántecul pásárilor. 
Starea pe care o obline astfel pune ín mineare crearía lingvisticá §i ritmurile 
poeziei lirice, serie Eliade. 

Limbajul poetic contemporan pástreazá autonomia §i perfecta libértate a 
limbajului extatic de tip §amanic. Pe de alta parte, lumea de spectacol §i 
universul §edin^ei §amanice amintesc de lumea prima, originará, a zeilor. 


* 

Dincolo de supraviepiirile cultúrale ale §amanismului, situaba acestui 
fenomen fascinant a fost tragicá ín regimurile de tip totalitar. De exemplu, 
§amanismul asiatic s-a aflat ín secolul XX sub regim comunist sovietic sau 
chinez. Peste tot ín aceastá societate totalitará, 

§amanii au fost persecuta^i, fiind considérala ín mod gre§it §efi locali. 


du§mani de clasá. Cum nu existau temple sau o ierarhie care sá poatá ñ 
atacate, au fost distruse elementele simbolice ale cultului, tóbele le-au 
fost luate in chip de trofee, unora chiar li s-a dat drumul din elicopter ca 
sá demonstreze cá pot zbura, iar mullí allái au fost condamnalá la 
deportare ín lagárele de muncá—. 

Cu timpul, situaba s-a mai schimbat. Cum 

ín adáncul taigalei nu existau medid moderni, i-au lásat pe §amani sá-i 
íngrijeascá pe bolnavi, iar la televiziunea soviética sau la festivalurile de 
folclor au apárut chiar cativa bátráni pástrátori ai tradiláilor siberiene ca 
reprezentanlá ai unei anume identitálá §i ai unui patrimoniu cultural—. 

ín prezent, §amanii ru§i í§i desfá§oará activitatea ca támáduitori. Au 
interese comerciale. 

ín America de Nord, indienii - condamnalá la o integrare socialá 
fogata - au tráit tulburári §i crize psihice deosebite. Ca remediu, ei au 
reactivat §amanismul. Practica §i astázi „aláturi de Dansul soarelui (Sun 
dance), purificarea prin abur (sweat lodge), §edint;ele de vindecare cu 
ajutorul pietrelor sfinte (yuwipi), stárile colective de con§tiint;á alteratá”—. 

ín Perú exista „practici urbane pentru §amanii meti§i: §amanii din 
pádure vin sá facá schimb de experienlu cu magia de la ora§, iar semi- 
indienii din ora§e pleacá sá-§i ímprospáteze fórjele ín pádure”- . 

ín Asia, §amanii „migreazá spre Singapore §i Coreea de Sud, pentru a 
ráspunde nevoilor emigrantilor din interior”—. Se remarcá §i revigorarea 
organizatiilor coreene de §amanism feminin. Ele reactualizeazá §i aduc la zi 
vechile practici de tip §amanic. Japonia contemporaná tráie§te §i ea o 
revigorare a §amanismului in cadrul noilor mi§cári religioase. 

O cauzá specialá a cre§terii interesului pentru §amanismul contemporan 
o constituie - cel putin ín mediile sociale edúcate - succesul scrierilor unor 


antropologi occidentali. De exemplu, ín anii ’80, antropologul Carlos 
Castañeda s-a fácut apologetul §amanismului. Oamenii de §tiint;á 1-au acuzat 
(pe bliná dreptate) de simpliñcári §i falsuri ale fenomenului. §amanismul 
apare la el ca „model alternativ de percep(ie a unei realitá(i necunoscute”—. 
A fost ucenicul §aman al unui indian Yagui (Don Juan), specialist ín plante 
narcotice §i halucinogene utilízate ín vrájitorie. A ínvá(at sá aibá viziuni §i 
sá le interpreteze. S-a autodenumit profet al lumii occidentale. A promis 
controlul emo(iilor, echilibrul, fericirea prin consumul de peyotl. 

Alfi §amani contemporani. Daniéle Vazeilles, specialistá ín „Pasárea 
Tunetului” §i ín „Bizoni(a Alba” de la indienii Sioux, obiectul tezei sale de 
doctorat, „de§i nu posedá viziunea §amanicá, vede foarte bine tot ce (ine de 
§amani §i de exportul de §amanism”—. 

Alti initiati ín samanism dau „lec(ii de ínvá(are a rotii medicinei” f 
Cursurile contin §i ceva §amanism, aláturi de arte maréale, dansul soarelui, 
tehnici militare speciñce infanteri§tilor americani §i ínvá(áturá de tip 
Castañeda. 

Acest neosamanism combina ritualuri oriéntale de control si ritmare a 

» j 

respiratiei cu dansuri frenetice, practici sintoiste de serviré a ceaiului §i 
muzicá contemporaná. ín concluzie, samanismul actual de tip comercial 
este cu totul altceva decát ceea ce „fácea, ín anii ’50, Aldous Huxley gra(ie 
mescalinei”- . 

Cum se explica sociologic succesul acestor practici neo§amanice? 
Conform antropologului francez Claude Riviére, o parte a societá(ii 
occidentale actúale, „pierzándu-§i credin(a ín sacrul institu(ionalizat de 
bisericile cre§tine, íncearcá sá regáseascá sacrul prin alte mijloace: divinare 
§i vindecare, ascezá, cálátorie ín lumea spiritelor aliate omului, extaz cu sau 
fárá droguri halucinogene”—. 

1. Exista o bogatá literatura de specialitate care trateazá semniñcatiile 

samanismului. Vezi, ín acest sens, Jean-Paul Roux, La Religión des 



Tures et des Mongols, Payot, París, 1984; E.R. Dodds, Grecii §i 
irationalul, Editura Polirom, Ia§i, 1998; Cario Ginzburg, Istorie 
nocturna. O interpretare a sabatului, Editura Polirom, Ia§i, 1996; loan 
Petru Culianu, Cálátoñi ín lumea de dincolo, Editura Polirom, Ia§i, 
2007; Daniéle Vazeilles, Les Chamanes, Le Cerf, París, 1991; Mircea 
Eliade, §amanismul §i tehnicile arhaice ale extazului, traducere de 
Brindu§a Prelipceanu §i Cezar Baltag, Editura Humanitas, Bucure§ti, 
1997; Mario Mercier, §amanism §i §amani, Editura Moldova, Ia§i, 1993 
etc. 

2. Mircea Eliade, loan Petru Culianu, Dic¡ionar al religiilor, ed. cit., p. 345. 

3. Ibidem. 

4. Vezi celebra monograñe asupra §amanismului a lui Mircea Eliade, op. 

cit. 

5. Mircea Eliade, Istoria credin¡elor §i ideilor religioase. Vol. III: De la 
Mahomed la época Reformelor, ed. cit., p. 21. 

6. Vezi Mircea Eliade, Samanismul §i tehnicile arhaice ale extazului, ed. 

cit. 

7. Mircea Eliade, Istoria credin¡elor §i ideilor religioase. Vol. III: De la 
Mahomed la época Reformelor, ed. cit., p. 22. 

8. Pentru detalii, vezi Mircea Eliade, Istoria credin¡elor §i ideilor 
religioase. Vol. III: De la Mahomed la época Reformelor, ed. cit., pp. 
23-24. 

9 . Mircea Eliade, loan Petru Culianu, op. cit., p. 346. 

10. Ibidem, p. 348. 

11 . Ibidem. 

12. Ibidem, p. 349. 

13 . Mircea Eliade, Istoria credin¡elor §i ideilor religioase. Vol. III: De la 
Mahomed la época Reformelor, ed. cit., p. 30. 

14 . Claude Riviére, Socio-antropologia religiilor, traducere de Mihaela 
Zoicas, Editura Polirom, Iasi, 2000, p. 151. 


15. Ididem, p. 152. 

16 . Ibidem. 

17 . Ibidem. 

18 . Ibidem. 

19 . Ibidem. 

20. Ibidem, pp. 152-153. 

21. Ibidem, p. 153. 

22 . Ibidem. 

23. Ibidem. 


Capitolul XIX 

Magia 


XIX.l. Semnifica{iile sociale ale magiei 

Etimologic, termenul magie- are o semántica foarte bogatá. Trimiterile sunt 
la asirianul maga - „sacerdot”; grecescul mageia - „vrájitorie”, „farmece”; 
latinescul magus - „preot persan”; chaldeeanul maghdim - „ínaltá 
in^elepciune”, „ñlosoñe sacra”. 

Magia este, a§adar, un sistem de ritualuri §i practici íntemeiate pe 
credin^a ín puterea magului de a acciona asupra realitá^ii cu ajutorul unor 
for^e neomene§ti, prin mijloace oculte sau paranormale. 

Supozitia gándirii magice este aceea cá, ín cosmos, exista fort;e oculte 
pe care omul le poate manipula ín favoarea sau ímpotriva lui. ín 
mentalitatea veche, tradi^ionalá, magia era „§tiin^a §i religia magilor”. Magii 
erau preo^ii lui Zoroastru §i solii zeilor (chaldeeni, egipteni, iranieni sau ai 
celor din America precolumbianá). 


XIX.2. Func{iile sociale ale magiei 

ín general, magicienii veritabili luptau ímpotriva ráului. Ráspundeau la 
atacurile demonilor §i la efectele ritualurilor vrájitore§ti. Practicau medicina 
magicá : abáteau trásnetul asupra du§manilor §i provocau catástrofe. 


Proferau blesteme deosebit de eficiente. Exemplu: rsi -i indieni atingeau 
prin cuvintele rugáciunilor lor chiar pe zei. 


XIX.3. Cercetari socioantropologice clasice asupra 
magiei 

R.H. Codrington, The Melanesians, 1891. Cerceteazá reprezentárile magice 
§i constata cá esen^ialul fenomenului magic íl reprezintá mana. Ea este 
esen^a sacrului. E o for^á impersonalá, stápánitá de om. Ideea apare la 
melanezieni. Mana nu este doar apanajul magicienilor: flecare om, prin 
practici oculte, o poate stápáni. 

Br. Malinowski, Magie, §tiin¡á §i religie. Tradi^ia confirma magia §i 
oferá prilejul accederii la ea, sus^ine antropologul polonez. Magia nu deriva 
din simpla observare a naturii §i din cunoa§terea legilor ei. 

Alti autori sustin ideea cá magia apare ca urmare a legáturii stabilite 
intre fenomenele necunoscute §i cele cunoscute. Starea emociónala este cea 
care prilejuie§te realizarea unor legáturi §i relafii de tip cauzá-efect. 

J. Frazer, Creanga de aur. Magia este o para§tiinCá §i o pseudoartá. Are 
douá legi principale. Legea similitudinii, specificá magiei homeopatice. 
Legea contactului, proprie magiei contagioase. Din combinarea celor douá 
rezultá magia simpateticá. 

J. Maxwell, Magia. Migraña popoarelor a produs schimbári de 
mentalitáfi. Practicile spirituale ale ínvin§ilor erau stigmatizate, demonizate. 
PreoCii deveneau magicieni §i vrájitori. Ritualurile erau prezentate ca fiind 
practici specifice liturghiei negre. Maxwell distinge íntre actul religios care 
este o rugáciune §i actul magic ínfeles ca expresia unei voin^e. 

r 

E. Durkheim, Fórmele elementare ale viepi religioase. Magia, spre 
deosebire de religie, nu are bisericá. Nu are comunitate moralá formatá din 
ansamblul credincio§ilor. Totu§i, Durkheim vedea frontierele dintre cele 



douá ca ñind incerte. 

Evans-Pritchard a cercetat comunita^ile azande din estul Africii, unde a 
descoperit faptul cá practicile magice sunt socialmente §i moralmente 
neutre. Distinge íntre sorcery §i witchcraft. Primul fenomen presupunea 
recurgerea la magie pentru a ínfáptui fárádelegi. Se actioneazá prin propria 
voint;á, avánd scopuri condamnabile social. Al doñea fenomen aduce ín 
prim-plan un personaj tragic, victima unor for^e irezistibile, innáscute sau 
dobándite voluntar de timpuriu. 

Henry Charles Lea. Sorcery este un fenomen cultural §i spiritual ce se 
manifestá ín Europa, ín secolele X-XV. Witchcraft este o practica spiritualá 
transformatá ín erezie inspiratá de Diavol. Ritualurile milenare ale 
fertilitá^ii s-au transformat ín sabaturi, sub presiunea autoritáfilor cre§tine. 

Cario Ginzburg, Istorie nocturna. O interpretare a sabatului. 
Analizeazá supraviepiirea dupa o mié de ani de cre§tinism a cultelor de 
fertilitate din Europa Apuseaná. Benandan¡ii erau oameni náscufi cu 
membrana amnioticá pe care o purtau agá^atá de gát ca o amuletá. ín nop^ile 
de solsti^iu se luptau cu vrájitorii. 


XIX.4. Cercetari romanead despre magie: Gheorghe 
Pavelescu 

Un prim exemplu de sociolog román care a cercetat magia este Gheorghe 
Pavelescu. Acesta a participat la cercetárile monografice efectúate ín Mun^ii 
Apuseni asupra magiei-, íntr-o regiune ce cuprindea aproximativ patruzeci 
de sate. Existau trei posibilita^ metodologice de cercetare a mentalitátii 
magice ín satul tradicional románese: a) limitarea cercetárilor la unitá^i 
sociale mai restránse; b) studierea doar a unor comunita^i; c) studierea 
elementelor esentiale ale magiei. 

Gheorghe Pavelescu a ales-o pe cea de-a treia. Cercetarea a avut trei 


momente esentiale: 

a) schi(area generala a conceptiei magice despre lume §i via(á; 

b) apari^ia unui grup social ce ob^ine avantaje din tehnica „vrájitoriei”; 

c) cercetarea incanta^iilor magice. 

§ coala Gusti stia f oarte bine cá s-au studiat mai mult doar anumite 
forme de literatura populará (balade, basme, doine). S-au cercetat mai 
pulan cántecele rituale (colinde, bocete, descántece), credin(ele, supersti(iile 
§i obiceiurile populare, serie Gheorghe Pavelescu. Or, magia da seama intr- 
o mare másurá de mentalitátile traditionale §i moderne ale románului. 
Cercetárile socioantropologice din Apuseni au fost coordonate de Institutul 
de §tiin(e Sociale al Romániei, sub pre§edin(ia lui D. Gusti. 

Echipa monográfica de la Cluj a fost coordonatá de prof. Iuliu 
Moldovan. Ancheta a durat 53 de zile §i s-a desfá§urat ín perioada 16 iulie - 
14 octombrie 1940. ín cele 41 de sate cercetate s-au ínregistrat superstitlile, 
datinile §i practicile folosite de localnici, respectiv 200 de descántece. 

De ce magia? Ráspunsul lui Gheorghe Pavelescu este foarte ciar §i 
convingátor. Pentru a cunoa§te mai bine mentalitatea románeascá. „Sufletul 
(áranului este plin de expedente ancestrale, multimilenare, fiind stápánit, 
uneori chiar torturat, de elemente arhaice care vin din stráfundurile 
istoriei.”- Chiar experien(a §i orientarea practica a (áranului román sunt 
legate de viziunea magicá. Ea se mai pástreazá ín satele rásfirate, sitúate 
departe de cáile moderne de comunicare, dar „cu flecare octogenar ce se 
stinge ín anonimatul unui cátun de munte se ínchide pentru totdeauna o 
taina §i se pierd semnificatli pentru gesturi rámase neín(elese”-. 

Astázi, magia a supravietuit ín forme care nu sunt revolute, depá§ite, 
considérate simple fosile cultúrale íntr-o civilizare vie, cu deschideri 
europene. Ele sunt prezente consistent ín via(a cotidiana a románului. 
Uneori, componenta magicá a practicilor sociale este clara, evidentá, alteori 
este camuflatá. Din nefericire, magia din cultura románeascá este ín 
continuare insuficient cunoscutá. A§a a fost situaba §i ín timpul lui 


Gheorghe Pavelescu. 


XIX.5. Caracteristicile magiei 

Magia §i vrájitoria, ín viziunea lui Gheorghe Pavelescu, comporta anumite 
diferente. Cele douá nu sunt identice. Astfel, magia ar ñ un ansamblu de 
elemente spirituale §i afective la care „participá” íntreaga comunitate. Este 
mai curánd o mentalitate subiacentá §i acceptatá. Vrájitoria, ín schimb, este 
o tehnicá individúala, apanaj al unor speciali§ti. Vrájitorii sunt elita 
magicienilor. Ei tráiesc mai viu, intens §i dramatic mentalitatea magicá. 

Magia nu este o simplá supravietuire a unor culturi vechi, precrestine. 
Nu se transmite doar pe cale initiaticá unor alesi. Exista, dupa Gheorghe 
Pavelescu, o creare magicá, chiar §i acum, ín únele sate retrase din 
Romanía. Gándirea magicá este spontaná §i nu se desfá§oará dupá tipare §i 
stereotipuri. Exemplu: vrájitorul nu preia un descantee ad litteram. Preia 
imaginile intuitive, adicá ideile. Exemplu: descántecele din Apuseni 
preluate de surori de la mamá diferá foarte mult. 

Gándirea magicá prezintá variante interindividuale : un descantee este 
creat de mai multi actori sociali, doar prin substituid de imagini. Existá §i 
varianta intraindividualá, conform cáreia un vrájitor prezintá la anumite 
intervale de timp un descantee ín alte versiuni. Cocheteazá pe marginea 
unor imagini intuitive (uneori ín prozá, atunci cánd nu mai dispune de 
capacitatea versiñeárii). 

Magia románeascá, sustine Gheorghe Pavelescu, exelude íntr-o mare 
másurá genul liric, dar este prezent din plin ín genul epic. Un vrájitor poate 
povesti la nesfár§it mituri §i legende; mai rar ínsá este capabil sá prezinte o 
poezie liricá. Magia a dezvoltat sentimentul dramatic. 

ín concluzie, modelul de cercetare socioantropologicá a magiei la 
románi pe care 1-am selectat pentru aceastá carte poate provoca §i stimula 



noi cercetári asupra ipostazelor magiei ín societatea románeascá actúala (§i 
nu numai). 


1. Bronislaw Malinowski, Magie, §tiin1,á §i religie, Editura Moldova, Ia§i, 

1993; Robert Muchembled, Magia §i vrájitoria ín Europa din Evul 
Mediu pana astázi, traducere de Maria §i Cezar Ivánescu, Editura 
Humanitas, Bucure§ti, 1997; J. Maxwell, Magia, Editura Univers 
Enciclopedic, Bucure§ti, 1995; loan Petru Culianu, Eros si magie ín 
Renastere. 1484, Editura Polirom, Ia§i, 2003; James George Frazer, 
Creanga de aur, Editura Minerva, Bucure§ti, 1980; Gheorghe 
Pavelescu, Magia la románi. Studii si cercetári despre magie, 
descántece si maná, Editura Minerva, Bucuresti, 1998; Lucían Blaga, 
Despre gándirea magicá, Editura Garamond, Bucure§ti, 1992; Artur 
Gorovei, Credin¡e §i supersti¡ii ale poporului román, Academia 
Romana, Bucure§ti, 1915; Roger Bastide, Éléments de sociologie 
religieuse, Éditions Stock, París, 1997, pp. 16-42. Recomand ín mod 
deosebit temeinica cercetare semnatá de loan Pop-Cur§eu, Magie §i 
vrájitorie ín cultura románá, Editura Polirom, Ia§i, 2013. 

2. Cercetárile sociologice, antropologice si etnologice care au avut ca 
subiect magia sunt numeroase. Mentionez aici doar cáteva dintre ele: 
Gheorghe Pavelescu, Mana ín folclorul románese. Contribuid pentru 
cunoa§terea magicului, Sibiu, 1944; Gheorghe F. Ciau§anu, 
Superstiliile poporului román ín asemánare cu ale altor popoare vechi 
§i nouá, Academia Románá, Bucure§ti, 1914; Artur Gorovei, op. cit.; 
Elena Niculi^á-Voronca, Datinile §i credint,ele poporului román, vol. I- 
II, Editura Polirom, Ia§i, 1998; Simeón Florea Marian, Descántece 
poporane románe, Tipografía R. Eckhardt, 1886; S.F1. Marian, Vráji, 
farmece §i desfaceri, Academia Románá, 1896; Artur Gorovei, 
Descántecele románilor, Imprimeria Natlonalá, Bucure§ti, 1931 (cu o 


bibliograñe completa); Gheorghe Foc§a, „Contribut;ie la cercetarea 
mentalitátii satului”, Arhiva pentru §tiin¡á §i Reforma Socialá, anuí X, 
1932, pp. 159-174; Gheorghe Foc§a, „Aspectele spiritualitá^ii sáte§ti”, 
Sociologie románeascá, anuí II, 1937, pp. 197-211. Tot din §coala 
Gusti, §tefania Cristescu-Golopentia a avut ín atente practicile magice 
din sate, ín special din Drugu§. Vezi „Gospodária - ín credin^ele §i 
riturile magice ale femeilor din Drugu§”, Monografía Drugu§ului, 
Bucure§ti, 1940; „Practica magicá a descántecului de «stráns» ín satul 
Cornova”, ín Arhiva pentru §tiin¡á §i Reforma Socialá, 1932, pp. 371- 
380. Legat de monografía ín cercetarea magicului, vezi Dimitrie Gusti, 
Traían Herseni, Indrumári pentru monografiile sociologice, Editura 
Universitá^ii din Bucure§ti, Bucure§ti, 1940; Adrián Fochi, Datini §i 
eresuri populare de la sfár§itul secolului al XlX-lea, Editura Minerva, 
Bucure§ti, 1976; Ion Mu§lea, Ovidiu, Bárlea, Tipología folclorului. Din 
ráspunsurile la chestionarul luí Bogdan Petriceicu-Hasdeu, Editura 
Minerva, Bucure§ti, 1970; Antoaneta Olteanu, Ipostaze ale maleficului 
ín medicina magicá, Editura Paideia, Bucure§ti, 1998; Antoaneta 
Olteanu, §coala de solomonie. Divinare §i vrájitorie ín context 
comparat, Editura Paideia, Bucure§ti, 1999; Monica Budi§, 
Microcosmosul gospodáresc. Practici magice §i religioase de apárare, 
Editura Paideia, Bucure§ti, 1998. 

3. Gheorghe Pavelescu, Magia la romani. Studii si cercetári despre magie, 

descántece si maná, ed. cit., p. 4. 

4. Ibidem, p. 6. 


Capitolul XX 

Satanismul 


XX. 1. Biserica lui Satan 

First Church of Satan „a fost fondatá ín anuí 1966, de catre Antón Szandor 
LaVey, un fost fotograf de polifie”-. 1966 devine Anuí Unu, Anno Satanas 
pentru cultul satanist. Are ín centrul sáu Liturghia neagrá, care cuprinde 
zece porunci §i un jurámánt-. Consta, printre áltele, ín practicarea pe dos, 
blasfematoare, a ritualului cre§tin: 

a) crucifixul este rásturnat; 

b) altarul este acoperit cu negru ín loe de alb; 

c) lumánárile sunt negre; 

d) imnurile sunt cántate ín sens invers; 

e) ritualul este celebrat de un preot ráspopit. 

De ñecare data cánd numele lui Dumnezeu sau al lui Iisus trebuie 
proslávite, se scuipá pe cruce. 


XX.2. Satanismul ín Romanía. O abordare 
sociológica 

O analiza sociológica foarte utilá asupra satanismului a fost realizatá la noi 


de Mircea Chiorean §i Cristina Gavrilu^á-. Conform lui M. Chiorean, 
satani§tii románi au ca locuri predilecte de adunare cimitirele, bisericile 
vechi, párásite, locurile pustii, dárámáturile unor vechi locuin^e. Pana a se 
ajunge la practicile din spa^iile sociale menciónate, satanismul a ajuns ín 
Románia pe mai multe cái. 

Exista mai multe etape sau valuri ale expansiunii satanismului ín 
Europa §i ín Románia: 

a) primul val a avut loe ín 1990. Atunci s-au format o serie de grupuri pe 

ñlierá germana, ín Ungaria, Polonia, Cehia (Moravia). Expansiunea 
satanismului se plia pe consumul de droguri; 

b) al doñea val a avut loe ín 1991. Atunci, cu sprijinul satani§tilor polonezi, 

au luat na§tere grupári sataniste ín Ucraina, mai íntái ín rándul 
minoritátii poloneze, apoi §i ín rándul tinerilor din Kiev, Cernáufi §i 
Tiraspol. Cu timpul, satanismul a ajuns §i ín Rusia §i ín Basarabia; 

c) al treilea val a avut loe ín 1992. A cuprins Románia din trei direc^ii. 
Faptul a fost marcat de turneul forma^iei The Beldam, íntre 21 
septembrie §i 1 octombrie 1992, ín mai multe ora§e din Transilvania. 

Grupárile clandestine din Kiev §i Lvov au intrat ín legáturá cu satani§tii 
maghiari pentru a pátrunde §i pe teritoriul Romániei. Foarte perseverent a 
fost grupul Galaxienilor din Kiev, condus de un prooroc autointitulat Like. 
Acesta colabora cu un oñl;er KGB. Concluzia lui Mircea Chiorean este 
clara: Aparitla satanismului ín Románia coincide cu proliferarea „noilor 
rute transcontinentale de trañe cu droguri din Asia Céntrala ex-sovieticá 
spre pie^ele de desfacere din Europa de Vest”-. 


XX.3. Practici sataniste in óramele romane§ti 


Cercetárile Politiei Románe atesta prezen^a satanismului ín únele dintre 


marile ora§e ale Romániei. Gala¡iul este unul dintre ele. Aici apar 
„!nchinátori la cele 33 de spirite galactice”. La Boto§ani exista organizaba 
moderatá numitá „Ucenicii Satanei”. ín municipiul Ia§i, serie Mircea 
Chiorean, „practicile satanice au atins proporlli íngrijorátoare”-. Ele 
presupuneau automutilári, libertinaj sexual total §i alte perversiuni. 

Cine sunt satani§tii románi? Sociologic, ei sunt ín special elevi §i 
studenb, cu várste cuprinse intre 12 §i 25 de ani. Sunt atra§i §i mai apoi 
fascinab de practicile satanice prin mijlocirea proastei ín^elegeri a muzicii 
hard-rock §i heavy-metal, prin consumul de báuturi alcoolice §i droguri, dar 
§i prin lectura „ocultismului de taraba”. Practica sacriñciile de animale §i 
profanárile de morminte. Majoritatea adep^ilor provin din familii 
dezorganizate. 

ín Constan¡a au existat practici satanice ín grupuri de 40 de persoane. ín 
mai 1995, trei satani§ti constán^eni au ucis doi bárbati, inspirándu-se din 
ritualurile sataniste. Tot aici s-a furat sánge uman dintr-un laborator 
hematologic, pentru a fi oferit spre consum fragor íntru Satana. La 
percheziba realizatá de Pólice s-au gásit obiecte speciñce ritualurilor 
satanice: un manechin (mulaj) ínsemnat cu cifra 666, o pentagrama, revista 
Dracula, cufite, un pistol artizanal din lemn cu capse, caiete cu ínsemnári, 
briciul cu sángele ínchegat al victimelor, un Testament satanic semnat cu 
degetul ínmuiat ín sánge. Victimele aveau gátul táiat de trei ori, semnul 
crucii pe frunte, pentagrama crestatá cu briciul pe obraz, frunte §i abdomen. 

Din documéntele Poliliei Romane aflám despre existente unor practici 
satanice §i ín únele §coli generale §i licee din municipiul Tulcea. Satani§tii 
tulceni s-au remarcat ín special prin profanári de cimitire. Cei din ora§ul 
Cernavodá í§i dádeau íntálniri nocturne ín cavouri. ín Timi§, satani§tii 
practicau sexul ín grup, consumul de droguri §i jertfirile de animale. Un 
individ §i-a torturat prietena, índemnánd-o sá se sinucidá. ín Oradea anului 
1998, cimitirul municipal a fost profanat de satani§ti. La Fágára§, „Liii lui 
Satan” se íntálneau íntr-o sinagoga parásita. Erau cu totli ímbrácafi ín 


negru, nespálafi, pleto§i. La gát aveau crucea cu Iisus Hristos rásturnat. Se 
adunau la ora 12 noaptea, marcea, zi consideratá favorabilá ritualurilor 
satanice. 


XX.4. Grádele initlerii in Biserica lui Satan 

Exista mai multe etape §i grade ale ini^ierii ín satanism. ín sintezá, ele ar ñ 
urmátoarele: 

a) grádele 1 §i 2 — sunt grade inferioare, modeste, pentru íncepátori; 

b) gradul 3 - presupune sacrificii de animale; 

c) gradul 4 - combina sacriñciile de animale cu actele de zooñlie; 

d) gradul 5 - obliga la sacriñcarea unui copil care nu a avut timp sá 
pácátuiascá; 

e) gradul 6 - amestecá sacriñciul cu pedofilia §i necroñlia; 

f) gradul 7 - culmineazá cu sinuciderea ritualá, desfá§uratá íntr-un cadru 

solemn-. Numai cei inicial! au dreptul sá ínñin^eze noi „Biserici ale lui 
Satan” §i sá fie numi^i „lideri locali”. 

Dincolo de aceste considerado legate de satanism, de cáile pátrunderii 
lui ín Románia, de practicile satanice din spa^iile urbane románe§ti §i de 
grádele ini^ierii, tema ca atare poate ñ obiectul unor studii §i cercetári 
sociologice mai mult decát interesante. 

1. Nicolae Achimescu, Noile mi§cári religioase, ed. cit., p. 289. 

2. Detalii despre Biserica lui Satan gásim §i ín Hugh B. Urban, „The age of 

Satan: Satanic sex and the Black Mass, from fantasy to reality”, ín 
Melissa Wilcox (ed.). Religión in Today ’s World. Global Issues, 
Sociological Perspectives, Routledge, New York, 2012, pp. 387-409. 

3. Cristina Gavrilufá, The Everyday Sacred. Symbols, Rituals, Mythologies, 




Lap Lambert Academic Publishing, 2013, pp. 33-61. 

4. Mircea Chiorean, Satanismul. Ideologie sau religie, Editura Aion, 
Bucuresti, 1999, p. 116. 

5. Ibidem, p. 119. 

6. Pentru detalii, vezi Mircea Chiorean, op. cit., pp. 117-118. 


Capitolul XXI 

Alchimia 


XXI.l. Ce (nu) este alchimia? 

A§a cum aráta Serge Hutin, alchimia deriva din latinescul alchemia, 
amestec de substan^e ce acponeazá únele asupra altora. Alchimistul 
amesteca minereuri §i adáuga diverse substan{;e, dar „urmárind 
«desávár§irea» metalului, «transformarea» lui ín aur, urmárea de fapt 
propria desávár§ire”-. 

A§a cum seria Mircea Eliade, ín^elesul universal al alchimiei era acela 
al transmutara materiei. Mentalitatea tradiponalá considera minereul un 
embrión In pántecele Pámántului-Mamá. Tendida ñreascá a acestuia era de 
a se transforma, íntr-un timp foarte índelungat, in aur. Eliade afirma ciar §i 
direct: singurul ñu dorit al naturii este aurul. Ceilalfi sunt „mon§tri”, 
„avortoni”, fápturi neizbutite. Or, suspne din nou Eliade, alchimistul se 
interpune, mijlocind procesul §i acceleránd trecerea timpului. Se obtine 
astfel aurul, cel care pe plan simbolic este echivalent cu nemurirea. 

ín varii carta ale sale-, Mircea Eliade analizeazá scenariile istorico- 
simbolice ale alchimiei. Trimiterile sunt la alchimia elenisticá, babiloniana, 
chinezá, indiana §i tantricá. 

• Alchimia elenisticá. Pentru vechii greci, serie Eliade, unitatea materiei 
era un adevár recunoscut. Ideea naturalá a devenirii va fi insá transpusá 
intr-un scenariu alchimic. Drama naturii va deveni una a substan^ei vii din 


creuzetul alchimic. Transformarea naturii ilustreazá o alta ipostazá a 
ritualului ini^iatic. Dupa cum spunea Mircea Eliade, initierea este ubicua. 
Astfel: 

a) exista un scenañu ini¡iatic al ciclului vegetal. El presupune suferin{;a, 
moartea §i Tnvierea plantelor §i prin ele, asigurarea imortalitá^ii pentru 
„spiritele vegetale”; 

b) exista un scenariu initiatic specific unor zei din Grecia anticá. 
Protagonistul unui asemenea scenariu cunoa§te suferin^a, moartea 
(ocultarea) §i ínvierea. íncercarea sa devine arhetipalá pentru orice 
neoñt care cauta desávár§irea; 

c) §i exista - tn al treilea ránd - acela§i scenariu initiatic transpus de data 

aceasta materiei alchimice. 

Materia va suferi, va muri, va ínvia, ñind astfel tratatá prin grila initáerii 
de catre alchimist. Scenariile ini^iatice de pe planul spiritului vor ñ 
transferate materiei. Ceea ce pe plan spiritual duce la libértate §i 
desávár§ire, pe plan alchimic va duce la ob^inerea Pietrei Filosofale, sus^ine 
repetat Mircea Eliade. 

Un instrument important al manipulárii metalelor ín scop alchimic era 
focul. Aristotel vedea trecerea prin foc ca un mijloc al purificárii metalelor. 
Dacá focul ac¡ioneazá asupra unui lucru, ínseamná cá acel lucru nu este 
pur. Proba focului era proba ultima. Piatra Filosofalá §i aurul alchimic 
simbolizau nemurirea, libertatea absoluta. In alchimie, un alt nume dat 
Pietrei Filosofale a fost rebis („lucru dublu”). 

• Alchimia chinezá. Primul text alchimic dateazá din China secolului al 
II-lea i.Hr. Aici se insista asupra caracterului ritualic §i sacru al alchimiei. 
Motivul este cel al aurului alchimic, care se deosebea de cel pur prin 
virtutile sale. Asimilat, acest aur prelungea via{;a si vindeca trupul. „Sá 
adáugám ínsá cá aurul alchimic se bucurá de cea mai mare stimá tn toatá 
literatura chinezá.”- Aurul alchimic, numit §i „elixirul vie^ii”, era purificat 



de orice urina telúrica, pámánteascá, de yin. Asigura regenerarea §i 
nemurirea. ín cartea a IV-a a lucrárii sale. Pao P’u Tzu, celebrul alchimist 
chinez, insista asupra a douá tipuri de alchimii: a) exotérica, alchimia ca 
arta a transmutárii mineralelor, a obtinerii aurului §i argintului; b) ezotericá, 
in^eleasá ca tehnicá sacra de obtinere a Pietrei Filosofale. 

Presupune din partea alchimistului preliminarii ascetice (ritualuri, 
posturi, sacriñcii, purifican). El ajunge, la limita, sá se hráneascá doar cu 
suflurile cosmice. Exista insá reguli precise ale acestui ritual. „Dupá únele 
recete, atéstate in secolul al III-lea d.Hr., emanaba soarelui trebuie absorbitá 
la amiazá (cánd yang este in pliná putere) §i aceea a lunii (contlnánd yin ) la 
miezul noptli. Dar, mai ales, trebuie re^inutá respiraba; printr-o vedere 
interioará §i o buná concentrare a gándirii, omul i§i poate vizualiza 
respiraba §i o poate cáláuzi catre cele trei Cámpuri de Cinabru. Dacá i§i 
poate retine suflul pe o perioadá de 1.000 de respiratii, el obtine 
nemurirea. 

Textele sacre sunt obscure atunci cánd se refera la respiraba totalá, in 
Circuit inchis, de la cap pana la cálcáie. A§a cum aratá Eliade, aceastá 
respirare it;i da un sentiment al implinirii, al autonomiei depline. 


XXI.2. Fenomenología §i simbolistica alchimiei 

Opusul alchimiei are intotdeauna loe intr-un ciclu bine definit, care 
cuprinde mai multe etape. Invocánd manuscrise din secolele al XV-lea §i al 
XVIII-lea, dintre care unul semnat de Giovanni d’Andrea, Constantin 
Báláceanu Stolnici sintetizeazá etapele operei alchimice astfel: 

• Nigredo. „Este vorba de constituirea, prin operatli complexe, a unei 
substan^e care se structureazá pe fundul creuzetelor, retortelor sau in 
cuptor.”- Se mai nume§te massa confusa, dissolutio, putrefactio. 
Simbolismul ei este dublu. „In primul ránd - pe plan macrocosmic -, el 


íntruchipeazá haosul primordial, premateria, ínceputurile cosmogoniei.”- Pe 
plan microcosmic, amestecul simbolizeazá „stadiul prenatal al fiin(ei 
umane, época sa embrionará, acel regressus ad uterum”-. ín joc este pentru 
neoftt o adeváratá moarte ini(iaticá, ín sensul coborárii in Infern, al 
anihilárii Eului, al atingerii stárii haotice, mai serie Constantin Báláceanu 
Stolnici. 

• Albedo sau Leukosis. Prin transforman speciale, masa neagrá va 
deveni o substan(á alb-argintie, strálucitoare. La ea se refera textele vechi 
atunci cánd o numesc metaforic „aramá alba”, „mercur purificad’, „mielul 
incubat”, „laptele fecioarei”, „luná pliná” etc.-. Simbolismul acestei 
transmutan hermetice se refera pe plan macrocosmic la „ie§irea universului 
din haos, realizarea actului crea(iunii (acel fíat lux al genezei), (á§nirea 
luminii din íntunericul primordial”-. 

Pe plan microcosmic, aceastá transformare alchimicá „simbolizeazá 
trecerea de la nefiin(á la fiin(á a Anthroposului, trecerea dintr-o stare 
sumbrá, ín care e confundat cu Physis, la starea luminoasá a con§tientizárii 
sale”—. 

• Xanthosis sau Citrinitas. Acum, „masa alb-argintie (lunará) este 
transformatá íntr-o masa galben-aurie”—. La nivel macrocosmic, fenomenul 
reprezintá organizarea, o anume „solarizare a cosmosului”—. La nivel 
microcosmic, are loe „trecerea de la naivitatea pura a copiláriei la 
maturitatea spiritualá §i la o stare apta pentru integrarea consienta a 
Anthroposului ín universul creat, dar §i pentru comprehensiunea 
transcendentului”—. Alchimistul ob(ine acum ini(ierea §i o cunoa§tere a 
secretelor lumii. 

Trecerea de la Albedo la Xanthosis este mijlocitá de existente a douá 
stadii intermediare care fac cu putin(á ini(ierea: 

a) viriditas - o substant;a verde, simbol al „cáutárii adevárului pe drumul 

aspru al ini(ierii”—. Acest verde este legat de smarald, piatra sacra a lui 



Hermes Trismegistul. El este autorul lucrárii Tabula smaragdina, o 
adeváratá „biblie a alchimi§tilor”, aráta Constantin Báláceanu Stolnici. 
Smaraldul este piatra sacra in care a fost sculptat Graalul, vas mitic al 
ini^ierii in miturile medievale §i celtice. „In únele manuscrise ( Sapientia 
veterum philosophorum), acest stadiu intermediar este simbolizat de un 
leu (Leo viridis).”— 

b) cauda pavonis (coada pdunului ) - „este un produs multicolor care 
realizeazá pe fundul retortei o imagine precum cea a penelor de páun, 
imagine care a fost §i ea socotitá a exprima simbolic procesul 
initierii”—. Reunirea mai multor culori exprima „unificarea tuturor 
tradipilor, contopirea tuturor inváfáturilor intr-un adevár unic §i 
misterios, (inta tuturor ini(ierilor ezoterice (philosophia perennis)”- . 

• Rubedo sau Iosis - este produsul final ro§u. Mai este numit §i Abraxas, 
termen „pe care alchimi§tii 1-au preluat de la gnostici, in special de la gnosa 
lui Basilide, unde este una din denumirile date Arhontelui suprem...”—. 
Metalul este pur, asemenea cinabrului sau chinovarului. Pe un plan mai 
subtil, procesul simboliza purificarea láuntricá. Alchimistul putea ajunge la 
ob(inerea unor puteri speciale ( siddhi ). De aceea Mádhava „considerá 
alchimia drept o ramurá a lui Hatha Yoga”—. 

Veritabilul alchimist avea §i puteri cosmogonice. Astfel, cu ajutorul 
Pietrei Filosofale putea ob(ine „din materia mineralá o fiin(á umanoidá 
dotatá cu con§tiin(á”—. Este vorba de acei homunculu§i, fiin(e dótate cu 
ra(iune §i grai. Paracelsus le-a consacrat o intreagá carte. Aceastá 
„palingenezá alchimicá” este combinatá cu ideea cá metálele §i mineralele 
au via(á, serie Constantin Báláceanu Stolnici. Prin urmare, prin 
homunculu§i, nu este vorba despre „o creafie a viului din neviu, ci o 
transmutare a vie(ii din minerale intr-o formá evasiumaná de via(á”— 




ín ipostaze noi, actúale, anumite idei §i simboluri alchimice se regásesc 
ín §tiinpi contemporaná. Nu este vorba doar despre chimie. Din punct de 
vedere sociologic, alchimi§tii au constituit un grup ini¡iatic §i (conform 
unor autori) o societate secreta specialá. Sentimentul apartenen\ei la un 
conclav inipatic, aláturi de alte veritabile elite, era dublat de o solidaritate 
socialá temeinicá, profunda. Ideea de secret a fost capitalá ín asigurarea 
continuitápi §i transmiterii intergeneraponale a acestei fascinante arte 
spirituale (a§a cum o prezintá admirabil §i loan Petru Culianu ín Eros §i 
magie ín Renaciere. 1484). 

1. Mircea Eliade, Alchimia asiaticá, Editura Humanitas, Bucure§ti, 1991, p. 

162. 

2. Vezi, ín acest sens, §i celelalte cárp ale lui Mircea Eliade ín care face 

referire la alchimie: Istoria credin¡elor §i ideilor religioase.V ol. II: De 
la Gautama Buddha la triumful cre§tinismului, ed. cit., p. 39; Fáurari §i 
alchimi§ti, traducere de Maria §i Cezar Ivánescu, Editura Humanitas, 
Bucure§ti, 1996. 

3. Mircea Eliade, Alchimia asiaticá, ed. cit., p. 11. 

4. Mircea Eliade, Istoria credin¡elor §i ideilor religioase. Vol. II: De la 

Gautama Buddha pana la triumful cre§tinismului, ed. cit., p. 37. 

5. Constantin Báláceanu Stolnici, Cunoa§tere §i §tzznfá, Editura Fundapei 

„Andrei §aguna”, Constanza, 1997, p. 373. 

6. Ibidem. 

7. Ibidem, pp. 373-374. 

8. Ibidem, p. 374. 
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11 . Ibidem, p. 375. 
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Capitolul XXII 

Sahaja Yoga 


XXII. 1. Sahaja Yoga. Considera{ii generale 

Din perspectiva sociologiei religiilor, Sahaja Yoga face parte din noile 
mi§cári religioase. De fapt, exempliñcám ín aceastá carte noile mi§cári 
religioase de inspirare oriéntala cu denumirea de acum clasica Sahaja 
Yoga. 

íntemeitoarea lor este Shri Mataji Nirmala Devi (n. 21 martie 1923). 
Mataji ínseamná „mama sfántá”, Nirmala se traduce prin „imaculata”, „cea 
pura”, iar Devi prin „cea divina”. 

Mataji Nirmala Devi a ínvá^at tehnicile de meditare ín ashramul lui 
Mahatma Gandhi. Are studii de medicina §i psihologie. „Este fiica unei 
familii de brahmani, practicanta a confesiunii cre§tine protestante.”- La 
bátráne^e a párásit cre§tinismul pentru a proferí noua forma de mántuire 
prin „realizarea sinelui”. Dupa cásátoria celor douá fiice ale sale s-a stabilit 
ín Occident. Sahaja Yoga are astázi centre ín SUA, Australia, Cañada, 
Marea Britanie, Franca, Elvepa, Austria, Olanda §i ín sud-estul Europei. 


XXII.2. Doctrina Sahaja Yoga 


Etimologic, sahaja ínseamná „u§or”, adicá „yoga u§oará”. Accentul este 


pus pe Kundalini, natura femininá a energiei divine. La 5 mai 1970, Mataji 
Nirmala Devi, „mama divina” a tuturor celor existente, „Tntruparea ñin^ei 
supreme pe pámánt”, a primit un mesaj divin, conform cáruia avea 
misiunea sfántá de a-i índruma pe oameni spre mántuire. Ideile de baza ale 
mi§cárii religioase Sahaja Yoga sunt: 

• Sahaja este starea primordialá, originará, plenará a existen^ei umane. 

• Sursele bucuriei se aflá ín propria fiinfá, ín sinele nostru. 

• Fiecare dintre noi suntem o parte a universului ín care ne integrám. 

• Tot ce se íntámplá ín univers í§i are geneza ín „puterea iubirii divine”. 

• Cánd fátul are 2-3 luni, „iubirea divina” pátrunde ca o coloaná de raze, 

dispersándu-se la nivelul sistemului ñervos. 

• Omul se na§te cu aceastá energie data de divinitate, íncercánd ín timpul 

vie^ii sá recunoascá energía dragostei divine. 

• Energía divina se aduna ín cele §apte chakre existente de-a lungul 

coloanei vertébrale, apoi se a§azá sub forma de energie Kundalini ín 
osul sacral, la baza acestuia. 

• Dupa na§tere, fontanela prin care pátrunde ín trup dragostea diviná se 

calcifiazá. Atunci, omul se separá de divin, fiind stápánit de con§tiint;a 
eului. Nu-§i mai cunoa§te incon§tientul universal. Legátura au restabilit- 
o perfect Buddha ín ceilalfi profe^i §i íntemeietori de religii. Refacerea 
ei se realizeazá prin ascezá, sacrificii §i eforturi spirituale. 

• Sahaja Yoga este o metodá confortabilá de a deschide fontanela §i de a ne 

recupla la dragostea diviná. Tehnica presupune frec^ionarea u§oará a 
corpului ín zona chakrelor, rostirea de expresii rituale, credin^a ín 
puterea vibrapilor divine emanate din portretul lui Shri Mataji Nirmala 
Devi. 

• Eliberarea se poate ob^ine ín timpul vie^ii practicantului. 

• Existá ín interiorul nostru un mecanism subtil, iar cu ajutorul lui sesizám 

starea celor trei canale §i a celor §apte chakre. 

• „Canalul stáng, ida nadi, corespunde sistemului ñervos simpatic stáng §i 



reprezintá emo(iile, dorint;ele, trecutul, aspectul feminin al 
personalitátii.”- 

• „Cel drept, píngala ñadí, corespunde sistemului ñervos simpatic drept §i 

sus(ine activitatea ñzicá §i intelectualá, planificarea, aspectul masculin 
al personalitátii.”- 

• „Canalul central, sushumna ñadí, corespunde sistemului ñervos 
parasimpatic §i guverneazá echilibrul ñzic, mental, emocional §i 
evolufia spiritualá.”- Acest tip de armonie este echivalentá cu dao sau 
tao, respectiv „calea de mijloc”. 

• Kundalini sparge fontanela §i pátrunde ín „impárá(ia lui Dumnezeu”, 

adicá ín profunzimile propriului sine. 

• Activarea energiei Kundalini se face prin ritualuri ce presupun 

concentrarea, privirea §i atingerea imaginii „mamei divine”. 

• In fa(a fotografiei fondatoarei se pune o lumánare aprinsá, pentru a arde 

negativitatea ce pleacá din noi. Se a§azá máinile pe genunchi, se 
deschid íncet ochii §i se prívente ín lini§te punctul ro§u din mijlocul 
fruntii lui Shri Mataji Nirmala Devi. „Dupá cáteva secunde, se poate 
verifica deasupra cre§tetului, la 10-20 cm, cu palma máinii drepte, 
existen(a «brizei rácoroase» ce iese din fontanela.”- Abia atunci are loe 
iluminarea, adicá unirea adeváratului sine cu Absolutul divin. 


XXII.3. Sahaja Yoga in Romanía 

Yoga ín versiunea Sahaja devine un corpus de tehnici simple, ce au drept 
scop „trezirea unei energii speciale” (www.sahajayoga.ro). Ele fac cu 
putin(á rezolvarea problemelor create de stresul cotidian, cáutarea §i 
aprofundarea sensului existen(ei §i, in cele din urmá, deschiderea mintii 
catre noi evolu(ii spirituale. 

Cui i se adreseazá Sahaja Yoga? Din punct de vedere social, acest tip de 


practica vine ín ajutorul tuturor celor care cauta sá descopere sensul 
profund al existen^ei §i, totodatá, noi resurse interioare pentru o via{;á 
echilibratá §i lini§titá. Yoga in versiunea Sahaja este „o stare a existen^ei”, 
una cu totul specialá. Presupune realizarea spontaná a Sinelui. 

Sahaja Yoga este indicatá oricáror persoane, dar ín mod special celor 

foarte emotive, sensibile, u§or condilionabile §i care in cazuri extreme 
tind spre depresie §i, de asemenea, celor aflate la polul opus, foarte 
active §i íntreprinzátoare, foarte pulan preocúpate de sentimente, tinzánd 
in cazuri extreme spre agresivitate §i dominare - tóate i§i gásesc 
echilibrul §i descoperá un sentiment nou de pace §i o disponibilitate 
majorá pentru via{;a imediatá; chiar §i bolile §i disfunctiile tind sá 
dispara treptat-. 

Sahaja Yoga este consideratá „unica solu^ie pentru emanciparea 
umanitátii §i transformarea lumii”. 


XXII.4. Soteriologie, filantropie §i caritate ín 
mi§carea Sahaja Yoga 

Din perspectiva sociológica, putem prezenta mai multe exemple de 
implicare in via{;a socialá a mi§cárii Sahaja Yoga, inclusiv in Románia. Ar fi 
vorba despre: 

• Conferírtele Sahaja Yoga. In 2005, la Casa de Cultura „Friedrich 

Schiller” din Bucure§ti au avut loe conferinge despre centrii energetici ai 
corpului uman (chakre), urmate de filme documentare §i audite de 
muzicá indiana clasica. 

• Muzica Sahaja Yoga. Concerté de muzicá indianá clasicá au loe in diferite 


case de cultura din Románia. Exemple: concertele grupului ploie§tean 
Nirmal Bhakti, urmate de expuneri ale tehnicilor yoga ín versiunea 
Sahaja. Potrivit ñlosoñei hinduse, cáutátorii adevárului urmeazá diferite 
cái pentru a atinge mukti sau eliberarea, realizarea sinelui. In muzica 
indiana clasica, se urmáre§te emiterea notei perfecte swara. ín sánscrita, 
„swa ínseamná «sine», iar ra «a pune in luminá», «a ilumina». Cánd 
muzicianul merge in profunzime atingánd esen^a sinelui sau, 
ascultátorul este purtat spre noul nivel de con§tiin^á la care artistul se 
ridicá”-. 

Mi§carea Sahaja Yoga din Románia are un asemenea grup: Sangeet Lahari. 
Majoritatea sunt studenp románi care practica Sahaja Yoga §i au studiat 
muzica indiana clasica la Academia de Muzica §i Arte Frumoase „Late 
P.K. Salve” din Nagpur. Sunetul acestei muzici pástreazá ceva din 
energia sunetului primordial care a fácut cu putintp chiar aparipa 
universului. O asemenea muzica devine o cale spre acel illo tempore, 
transfiguránd silniciile timpului §i servituple istoriei. Ascultánd aceastá 
muzica, se produce o stare specialá de comuniune cu divinitatea §i, in 
cele din urmá, se poate obpne §i eliberarea. 

• Realizarea sinelui ín spa¡iul public. De la asceza clasica a sfántului indian 

se trece la „realizarea sinelui” in pliná societate occidentalá. Ritualul de 
impere din intimitatea pustiului devine acum spectacol public. 
Exemplu: in perioada 16-19 iunie 2005, la Sala Palatului din Bucure§ti a 
avut loe workshopul cu tema „Practica spiritualá in cotidian sau época 
realizárii sinelui in masa”. Standul Sahaja Yoga cuprindea fotograñi de 
fondatori §i rafturi cu cárp. 

• Copiii §i Sahaja Yoga. 28 mai 2005: Filarmónica „Paul Constantinescu” 

din Ploie§ti organizeazá impreuná cu Asociapa Sahaja Yoga un 
spectacol pentru cei mici, care a cuprins „scurte scenete inspírate din 
mitología indiana, precum §i píese de muzica clasica, cántece §i dansuri 
tradiponale indiene”-. 


• Sahaja Yoga §i asistenta socialá. Asociaba cultúrala Sahaja Yoga a 
sustinut (ín iunie-august 2001) programe artistice ín centrele de 
plasament din Bucure§ti („Pinocchio”, „Salvat;i copiii”, Sfánta Mana”, 
„S.O.S. Satele Copiilor”). Celor mici li s-au prezentat informa^ii pe 
ín^elesul lor despre corpul energetic §i practicile yoga §i, bínenmeles, s-a 
experimentat §i realizarea sinelui. Copiilor li s-au prezentat apoi muzicá 
§i dansuri indiene. Li s-a format „sentimentul unei reale protec^ii §i al 
afectlunii”, sentiment ce le lipse§te atát ca urmare a abandonului de 
catre párinti, cát §i ca urmare a lipsei unei vieti de familie. Meditaba - 
individúala §i colectiva - i-a pus pe copii ín situaba sá simtá energia 
Kundalini ca pe ni§te „vibra1;ii rácoroase, bucurie §i lini§te interioará”-. 
Activitátl similare au avut loe §i la Centrul „Poiana Soarelui” de langa 
Bra§ov. Spectacolul muzical sustinut de grupul Chaitanya din Bucure§ti 
a fost prilejul de a li se vorbi copiilor despre mitología §i spiritualitatea 
Indiei. 

Copiii au primit ín final cadouri: banane, bomboane §i be^i§oare parfumate. 
„Pe fa{;a lor strálucea o nouá bucurie: dincolo de fructe §i dulciuri, 
inimile lor primiserá iubirea §i bucuria pura a spiritualitátii.”— 

Astázi, practicile spirituale §i ñlantropice promovate de mi§carea Sahaja 
Yoga cunóse expresii, forme §i ipostaze noi, ín acord cu cernéele societá^ii 
actúale. Acest fapt se íntámplá ín Occidentul american, european, ín Europa 
de Est §i, bínenmeles, ín Románia. 


1. Nicolae Achimescu, Noile mi§cári religioase, ed. cit., p. 181. 

2. Ibidem, p. 184. 

3. Ibidem. 

4. Ibidem. 

5. Ibidem, p. 185. 

6. „Cum se petrece transformarea?”, disponibil online la 


www.sahajayoga.ro. 

7. „Swara - o seará de muzicá indiana clasica ín interpretarea grupului 
Sangeet Lahari”, disponibil online la www.sahajayoga.ro. 

8 . „Spectacol dedicat Zilei Copilului la Filarmónica din Ploie§ti”, 
disponibil online la www.sahajayoga.ro. 

9 . Ibidem. 

10 . Ibidem. 


Capitolul XXIII 

Rela^üle Biserica-Stat 


XXIII. 1. Modelul separa^iei radicale a statului de 
Biserica 

Celebra de acum relace dintre Stat §i Biserica aduce ín atente, ínainte de 
tóate, importarla socialá §i politicá a religiei ín lumea de azi. Tema o 
trateazá convingátor §i Anne Saris íntr-un studiu despre stat, religie §i 
Biserica ín contextul internacional actual-. Plecánd de la celebra afirmare 
atribuitá lui André Malraux „Secolul XXI va ñ religios sau nu va ñ deloe”, 
profesoara de la Departamentul de §tiin^e Juridice a Universita^ii Québec 
din Montréal suspne cu depliná índreptácire cá aceasta „i§i pástreazá 
intreaga actualitate pentru cá fenomenul religios ín diferitele sale acceptiuni 
se gaseóte ín centrul scenei internaCionale”-. 

ín esenCá, relaja Biserica-Stat este o expresie a legáturilor dintre necreat 
§i creat, dintre eschaton §i istorie. J. Zizioulas pune ín dezbatere ideea 
Bisericii ínt;eleasá drept o „comunitate escatologicá, instituitá de Fiul §i 
constituitá de catre Duhul Sfánt”. Prezen^a celei de-a treia persoane a Sf. 
Treimi semniñeá aducerea ín istorie a eschatonului. Biserica are menirea de 
a transfigura lumea aceasta sub semnul veacului ce va sá vie. 

Statul, ín schimb, instituye istoricá prin excelen^á, are tendida de a 
istoriciza Biserica. Exista douá tendin^e de limita ce trebuie evitate: 
istoricizarea totalá a Bisericii §i sacralizarea statului. 


ín (árile Uniunii Europene exista mai multe modele ale relatador dintre 
Stat §i Bisericá-. ín principal, ele se rezuma la patru. Primul dintre ele ar fi 
modelul francez sau cel al separatiei radicale a Statului de Bisericá. Este 
prezent astázi in mai multe (ári, cum ar fi Franca, Olanda, Turcia, Rusia, 
Irlanda (formal). Modelul a apárut ca reactie la statutul special al Papei. A 
existat atunci o ampia confruntare íntre sacerdotium §i regnum. 

Revoluta Francezá a dus la separaba radicalá a Bisericii de Stat. 
Secularizarea vie(ii politice dupa 1789 presupunea: 

a) absenta sprijinului financiar pentru Bisericá din partea statului; 

b) rangul social nesigur al personalului de cult; 

c) regimul privat al studiului teologic; 

d) admiterea limitatá a religiei ín §colile publice. 

Radu Preda nume§te acest model iconoclasm social. Astázi, ín Franca se 
dialogheazá mai mult cu Bisericá, dar starea este cea a unei laicitál.i calme. 
Statul secular nu privilegiazá - cel pufin oficial - o anume religie sau un 
anume cult religios. 

ín Olanda, separaba radicalá Bisericá-Stat ca urmare a unei evolufii 
secularízate a seos din joc influenza catolicá §i protestantá. 


XXIII.2. Modelul identificárii totale a statului cu 
Bisericá 

Modelul englez este numele sub care a fost consacrat modelul identificárii 
totale a statului cu Bisericá. O treime dintre (árile comunitare aplicá acest 
model. Printre ele, Anglia, Suedia, Danemarca, Norvegia, Finlanda. Stat = 
Bisericá? Parlamentele sunt instante supreme ín materie religioasá. 
Guvernul sus(ine financiar activitatea bisericilor de stat. 

Existá diferente íntre bisericá de stat §i bisericá na¡ionalá (cum e acum 


ín Grecia). Biserica de stat obliga statul la neutralitate diferentiatá fa^á de 
alte biserici §i confesiuni. Biserica na^ionalá nu restránge neutralitatea 
diferentiatá a statului. Are ca principiu de functionare un criteriu al 
parita¡ii : asistenta financiará pe care o oferá statul e proporllonalá cu 
numárul membrilor. Existá §i criteriul subsidiaritá¡ii, conform cáruia statul 
intervine doar acolo unde bisericile §i confesiunile nu se descurcá singure. 

Regimul rela^iei dintre Stat §i Bisericá din Anglia este unul diferit. 
Parlamentul sanc^ioneazá legile biserice§ti. Episcopii anglicani sunt numiy 
de Reginá, cu recomandarea prim-ministrului. Ace§tia sunt membri de drept 
in Camera superioará a Parlamentului. 


XXIII.3. Modelul cooperarii distincte a Statului cu 
Biserica 

Modelul german al cooperárii distincte dintre Stat §i Bisericá este prezent §i 
in alte tari, cum ar fi Spania, Italia, Belgia, Luxemburg, Austria §i 
Portugalia. íntre Bisericá §i Stat existá separare §i cooperare. 

ín Germania, separaba Bisericá-Stat nu apare in Constituye. Tóate 
confesiunile recunoscute sunt incadrate juridic ca páyi ale dreptului public. 
Statul asigurá (prin spatiu §i bani) predarea in §colile de stat a religiei in 
funche de structura confesionalá a claselor (art. 7). Celelalte aspecte sociale 
ale implicárii Bisericii vizeazá asistenta religioasá in armatá, inchisori, 
spitale etc. 

Tóate aceste aspecte sunt precizate in legile landurilor §i in protocoalele 
incheiate intre Biserici §i Stat. Confesiunile incaseazá prin stat impozite 
biserice§ti de la credincio§i. Cu ace§ti bani, Biserica intretine mii de spitale 
§i a§ezáminte sociale (grádinite, gimnazii, cámine pentru bátráni). O mare 
parte a activitátilor se realizeazá cu ajutorul voluntarilor. 



XXIII.4. Modelul „simfoniei” bizantine al rela^iei 
dintre Stat §i Biserica 


Acest model este profund diferit de cel apusean, ñind instituit pe modelul 
gándirii lui Aureliu Augustin privind „cele douá cetátá”. ín Bizant; s-a impus 
modelul simfoniei, al Intrepátrunderii Statului cu Biserica. 

Actul de na§tere al acestui model este legat istoric de convertirea 
ímpáratului Constantin la cre§tinism. ímpáratul primeóte un loe ín Biserica. 
Aceasta „l-a ínvestit cu darurile sale, prin intermediul ungerii sfinte”-. §i 1-a 
asumat pe impárat nu doar ca pe un cap al statului, ci ca un om dotat cu o 
charismá specialá. Bulgakov il nume§te „mire al Bisericii”, avánd íntipárit 
ín sine „chipul lui Hristos insu§i”-. Diferen^a esentáalá este aceea cá azi 
biserica recunoa§te ín oamenii statului doar pe ale§ii cu eventualá charismá, 
nicidecum miri ai Bisericii. 

Simfonia ca model social a fost consacratá de Iustinian (483-565). 
Biserica §i Statul formeazá un trup común, cu douá componente distincte: 
sacerdotium (preotáa) §i imperium (puterea imperialá). Cele douá párta sunt 
independente, neexistánd un control absolut. Atribuidle erau diferite. 
ímpáratul convoca conciliile §i punea ín practicá decretele. Episcopul 
elabora decretele. Problemele financiare §i administrative ale Bisericii erau 
rezolvate de impárat, ínsá Biserica era prezentá (spiritual) ín politica 
statului. Scopul simfoniei bizantine era sanctiñcarea puterii politice ín 
persoana reprezentantului ei suprem. 

Modelul simfoniei bizantine a trecut intr-un con de umbrá dupá cáderea 
Constantinopolului. Bulgarii §i sárbii au dorit sá conducá intreaga 
ortodoxie. Au e§uat §i atunci s-au resemnat construindu-§i biserici 
natáonale. 

Biserica bizantiná a fost interesatá ín mod special de cre§terea 
demograficá. Dupá Constantin, mullí s-au cre§tinat superficial pentru a fi 
recunoscufi ca cetá(eni ai imperiului (a fi imperial = a fi cre§tin). ín aceastá 


aventura inicíala a cre§tinárii s-au acceptat multe elemente págáne, care mai 
apoi au format tradi^ia creatina. Schmemann observa anumite analogii 
dintre págánism §i cre§tinism privind: Sol Invictus - Cráciun, epifanía 
pagana de pe 6 ianuarie - Boboteaza, cultul pagan al Dioscurilor - cultul 
sfin^ilor nemercenari, elogierea eroilor págáni - modul de scriere a vzefzz 
sfin^ilor, miserea pagana - explicarea sacramentelor cre§tine 
catehumenilor. Unii cre§tini refractan la stilul de via¡á cre§tin al imperiului 
s-au retras in pustie spre a márturisi escatologia Bisericii §i pentru a reface 
idealul primei comunitáfi cre§tine. 

ín istorie au fost consemnate mai multe denaturári ale raportului 
Bisericá-Stat. Exemplu: ímpáratul cucere§te lumea in cea mai profana 
maniera. Escatologia a fost tradusá simplist, in termeni seculari. „Dupá 
cáderea Bizanfului, acest vis escatologic s-a íntrupat ín Imperiul rus ortodox 
§i ín statele balcanice.”- Religia devine fuñera cea mai puternicá a Statului 
omnipotent. Cu timpul, funefiile politice §i religioase devin 
interschimbabile. ímpáratul devine „egal cu apostolii”, iar episcopii ajung 
magistrati. 


XXIII.5. Modelul religiei de stat 

Spre deosebire de guvernárile laice §i de statele seculare din Occidentul 
european §i american, in lume exista §i State religioase. „Multe £ári arabe 
sunt organízate ca State islamice. ín mod similar, budismul este religia de 
stat in multe t;ári asiatice, iar Israelul este oficial stat evreu.” 

íntr-un studiu important-, Radu Preda aduce in discufie neasumarea de 
catre clasa política románeascá a celor trei mari modele occidentale 
(„francez”, „german”, „englez”). Biroul Comisarului pentru Drepturile 
Omului din cadrul Consiliului Europei mentioneazá modelul religiei de stat 
care funefioneazá in State precum Grecia §i Járile Scandinave. Se solicita 


respectarea strictá a unor principii, cum ar ñ: 

a) discriminarea pozitivá sá nu aibá ca efect discriminarea negativa a altei 

religii sau confesiuni; 

b) bisericile minoritare sá beneñcieze cel putin de dreptul de recunoa§tere a 

personalitátái lor juridice; 

c) criteriul numárului de membri nu trebuie luat ín considerare atunci cánd 

se are ín atente acordarea statutului special pentru o annmitá bisericá; 

d) istoria §i tradi¡ia unei fári au un cuvánt esencial de spus cu privire la 
condiláa bisericilor; 

e) libertatea construirá láca§elor de cult; 

f) incasarea contribuidor de la membrii bisericii respective; 

g) ínñiniarea de instituid caritabile §i umanitare. 

Situaba actúala a acestor modele este oarecum diferitá fa^á de cea 
clasica-. Aceastá ímpárjáre pe modele este, ín opinia lui Silvio Ferrari, 
depá§itá din punct de vedere istoric. De exemplu, Belgia §i Irlanda sunt \áú 
asúmate modelului separatist, ínsá Bisericá Romano-Catolicá are o pozijáe 
jurídica mai buná decát ín ^árile cu un model de tip cooperare. Bisericá 
Anglicana este bisericá naláonalá, ínsá are un sprijin financiar mai redus din 
partea statului englez decát cel de care beneñciazá bisericile protestante §i 
cea Romano-Catolicá ín Germania. 

Aceastá situatáe nouá ce presupune amestecul modelelor de conlucrare a 
Bisericii cu Statul este explicatá, printre áltele, §i de relaláonarea religiei cu 
drepturile omului §i cu eterna temá a libertáfii—. Ea aduce ín atenjáa publicá 
tema toleran^ei §i a intoleran^ei religioase. 


1. Anne Saris, „L’État et la religión sur la scéne internationale”, ín Solange 
Lefebvre §i Robert R. Crépeau (eds.). Les Religions sur la scéne 
mondiale, Presses de l’Université Laval, Québec, 2010, pp. 39-59. 


2. Ibidem, p. 39. 

3. Subiectul este foarte bine analizat ín mai multe lucrári de specialitate, 
Intre care: Paul Negrut, Biseñca §i Statul. O interoga¡ie asupra 
modelului „simfoniei” bizantine, Editura Institutului Biblic „Emanuel”, 
Oradea, 2000; Ioan-Vasile Leb, Radu Preda (coord.). Cuítele §i statul ín 
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ín Stat. O invitare la dezbatere, Editura Scripta, Bucure§ti, 1999; 
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Statul. O interoga^ie asupra modelului „simfoniei” bizantine, Editura 
Institutului Biblic „Emanuel”, Oradea, 2000, p. 19. 
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pentru Libértate Religioasá, editia 2010-2011 despre „Religie, 
Drepturile Omului §i Libértate Religioasá”. 


Capitolul XXIV 

(In)toleran{a alterita{ii religioase 


XXIV. 1. Sensurile toleranjei 

Sensurile slabe, comune ale toleran^ei presupun acpunea de „a indura”, „a 
suporta pe cineva”. La limita, celálalt este acceptat formal, dar in fond 
ajunge sá fie ignorat. Ignorarea celuilalt, „suspendarea diferen^ei ca 
diferen1.á”-, conduce in cele din urmá la inutilitatea dialogului. 

ín Dic¡ionarul Webster, toleraba este definitá ca acpunea de „a 
recunoa§te §i a respecta credin^ele, opiniile §i practicile altora etc., fárá a le 
impártá§i” §i „a indura sau a suporta (ceva sau pe cineva pe care nu il 
agreezi in mod special)”-. Ai propria opinie. Í1 asculfi, il cuno§ti §i il 
respecta pe celálalt. Cre§tine§te, ifi asumi versetele biblice care cer „pace cu 
cel diferit”, „smerenie”, „blánde^e”, „rábdare”, „dragoste”, „milá”, 
„iertare”. Toleraba tradiponalá presupune „a-i respecta pe alfii, indiferent 
de rasa, crez, naponalitate sau sex”-. 

Exemple neotestamentare de tolerante: Iisus, evreu, a vorbit „respectuos 
§i dezinvolt cu o samariteancá”- §i a máncat cu „perceptorii de taxe”-. A 
incálcat tabuurile cele mai severe ale bárbaplor evrei atingánd lepro§ii. I-a 
cerut femeii cananeene sá creadá in el pentru ca fiica ei sá se vindece. ín 
concluzie, a tolera inseamná sá accep^i omul, dar nu religia, convingerile §i 
comportamentul lui. Distingi intre persoana ca atare (pe care o accep(i) §i 
credin(ele, practicile, stilurile ei de via(á, pe care nu le accepti. 


XXIV.2. Ipostaze sociale ale toleranjei 


• Indulgen¡a. Este variantá slabá a tolerant;ei, a§a cum o nume§te Andrei 

Ple§u. „§tii cá are loe o neregulá, nu consimtl la comiterea ei, dar o treci 
cu vederea, te prefaci cá nu iei nota de existente ei.”- Exemplele lui 
Ple§u: elevii ce fumeazá pe hol, furtul tigárilor de pe birou etc. Este 
tolerarea neesentlalului. Riscul este acela cá poate ñ ínceputul lipsei de 
control social. 

• Complicitatea. Reprezintá varianta mai tare a tolerant;ei. „Nu mai po{;i 

trece cu vederea neregulá, dar decizi, ín virtutea unui calcul pragmatic, 
sá o íngádui.”- Din nou exemplele lui Andrei Ple§u: bac§i§ul §i „casa de 
tolerante”. 

• Resemnarea. Este o altá ipostazá socialá a tolerant;ei. „Vezi neregulá, o 

respingi interior, dar o suporta, o índuri ca pe ceva inevitabil.”- 
Exemplu: accepti adulterul pentru cá nu crezi ín posibilitatea eradicárii 
lui. Tolerante se transformá, la limitá, ín la§itate. íncerci sá salvezi 
apárenmele. Te resemnezi de dragul imaginii proprii §i al cuplului. 

• Tolerarla pasiva. Este acea formá a tolerant;ei bazatá pe ignorante §i 

indiferente. Suntem dráguti §i genero§i cu cei diferiti de noi pentru cá 
nu íi cunoa§tem §i nu ne intereseazá. Un exemplu elasie din cercetárile 
sociologice románe§ti din anii ’90: 55,6% dintre adulfii Romániei 
(persoane de peste 18 ani) sustineau cá nu cunóse alt cult sau altá 
orientare religioasá din Románia. 

• Toleran¡a tácutá. ín formularea lui Andrei Ple§u, ea poate fi exprimatá 

astfel: „N-am nevoie sá te ínt;eleg ca sá te accept”; „n-am nevoie sá 
discut cu tiñe pentru a-t;i da dreptate”-. Se instituie peste tot o 
„universalá tácere, surázátoare, paciñcá, o tácere pentru care dialogul e 
un bruiaj indezirabil”—. Indiscutabil, tolerante tácutá e o formá de 
patologie socialá. Ea devine „un soi de anestezie logicá §i axiologicá, 
simptom al unei voioase paralizii interioare” 


• Intolerabilul - limita a toleran^ei. Altfel spus, íntrebarea este urmátoarea: 

care este „cámpul de tolerarla” ín domeniul social? Exemple: Poli sá 
adop(i o lege in articole contradictorii sau care se anuleazá reciproc? 
Refuzul de a-(i descoperi fa(a la firescul control din aeroport este 
considerat a ñ ceva intolerabil? Se poate permite practicarea unor 
ritualuri strávechi care sñdeazá contextul civilizat al Occidentului? 

• Paradoxul - un risc al toleran¡ei. Situadla este sugestiv §i profund descrisá 

de Andrei Ple§u prin urmátorul exemplu: minoritarul etnic, sexual §i 
religios solicita sá i se recunoascá diferen(a, dar, ín acela§i timp, sá te 
compor(i fa(á de el ca §i cum diferente n-ar exista. Principiul subiacent 
este urmátorul: „Diferen(a care ne desparte e secundará fa(á de 
umanitatea care ne une§te”-=. Prin urmare, tolerantul este prizonier intr¬ 
un cerc vicios: dacá acceptá diferente - discrimineazá; dacá acceptá 
egalitatea - minimalizeazá diferen(a. 


XXIV.3. Tolerant.3 §i intolerante ín context 
internacional 

Incontestabil, tema (in)toleran(ei religioase este una de maximá actualitate. 

Iatá cáteva exemple, mai vechi §i mai noi, care ilustreazá acest fapt. 

• Germania anilor ’80. Párintii unei eleve bavareze protesteazá vehement §i 
repetat la adresa prezen(ei simbolurilor religioase (in mod special a 
cruciñxului) in spa(iul public, mai precis pe pere(ii unei sáli de clasá. 
Cazul ajunge in mai multe instante, iar cele de la Regensburg §i 
München resping actiunea. ín schimb, Curtea Constitutionalá Federalá 
de la Karlsruhe le dá dreptate párin(ilor. ín mod spectaculos, istoria se 
repetá in Románia anului 2006. La noi, profesorul buzoian Emil Moise 
lanseazá ideea interzicerii simbolurilor religioase apartinánd oricárei 


confesiuni §i religii ín §colile publice din Romanía. 

• Portul válului de catre cetá^enii germani de origine musulmana. Discutía 

s-a purtat ín Germania, íncepánd tot cu anii ’80. Totul a plecat de la 
faptul cá o profesoará de liceu din Badén, cetáteaná germana de origine 
afgana §i de rit musulmán, este data ín judecatá pentru cá poartá válul la 
ore. Intr-un alt context (francez), problema se reia ín 2003. Este vorba 
despre refuzul elevelor musulmane din Franca de a veni la §coalá fárá 
val. 

• Scandalul publicara caricaturilor lui Mahomed reprezintá un recent 

exemplu ce a readus ín discutáe ideea (in)tolerantei religioase. íntr-un 
ziar danez sunt publícate mai multe caricaturi ale profetului Mahomed. 
ín mod previzibil, scandalul devine internacional. Profanárii Profetului 
§i maculárii Coranului i s-a ráspuns prin satanizarea Occidentului §i 
ironizarea Holocaustului. A rezultat un teribil scandal ce ilustreazá, din 
punctul nostru de vedere, reciproca intoleran^á existenta íntre cre§tini 
§i musulmani. 

• Declaraba Papei Benedict al XVI-lea cu privire la islam din Aula 

Universitátái din Regensburg, pe 12 septembrie 2006, reprezintá un alt 
exemplu cunoscut ce readuce ín atentáe intolerante religioasá. Papa a 
deschis cutía Pandorei afirmánd cá Jihadul ar fi o formá ultimá de 
violente „incompatibilá cu natura lui Dumnezeu §i a sufletului fiintei 
umane”. La rándul sáu, profetul Mahomed ar fi fost sursa unei violente 
istorice: a cerut ca religia musulmaná sá fie impusá pretutindeni cu 
spada. Papa §i-a continuat discursul citánd din Manuel al II-lea 
Paleologul, ímpárat al Constantinopolului ín 1391: „Aratá-mi, totu§i, ce 
a adus nou Mahomed §i vei gási numai lucruri rele §i inumane, precum 
dispozitáa sa de a se ráspándi cu spada credinte pe care el o predicá”. 

Ulterior, Papa a solicitat sá se facá distinctáe íntre textul ímpáratului 
bizantin §i convingerile sale personale, distinctáe pe care el ínsu§i ar fi 
trebuit sá o facá ín timpul discursului, dar nu a fácut-o. Mai mult, la slujba 



de binecuvántare de duminicá. Papa a spus doar cá regretá §i cá este 
profund dezolat de faptul cá i s-au rástálmácit spusele. Nici vorbá de scuze 
exprimate public íntr-o maniera cát se poate de clara. 

Reacuñe nu au intárziat sá apara. Valuri de protest §i mitinguri au avut 
loe ín toatá lumea musulmana (Turcia, Egipt, Pakistán, Kuweit etc.). Ali 
Bardakoglu, ínsárcinatul cu afaceri religioase al Turciei, 1-a acuzat pe Papá 
de „arogan(á §i ostilitate”. Acceptá critica pe care Papa - ca teolog - o 
poate face religiei islamice sau membrilor ei, dar nu acceptá profanarea 
Coranului §i a Profetului. Pre§edintele Turciei 1-a acuzat de faptul cá nu 
in^elege Islamul. O grupare teroristá irakianá declara: „Nu vom avea lini§te 
páná nu vom distruge crucile voastre pe teritoriul vostru. ín primul ránd, 
crucea mare de la Vadean”. Aceastá grupare a cerut atacarea Vaticanului §i 
a Romei. Reprezentantii oficiad ai musulmanilor i-au solicitat pre§edintelui 
Chirac sá íntrerupá orice relafie diplomaticá cu Vaticanul. (ín Franca existá 
cáteva milioane de musulmani.) Frá(ia Musulmaná din Egipt a promis 
rázbunare. Papa a fost asociat cu predecesorii sái din Evul Mediu care au 
provocat cruciade pentru care Papa loan Paul al II-lea §i-a cerut scuze. 
Mohammed al Vi-lea al Marocului a protestat §i §i-a retras ambasadorul de 
la Vadean. Femeile musulmane purtátoare de vál scandau lozinci de genul 
„Papa trebuie spánzurat”. §eful comunitá(ilor musulmane din Germania a 
fost pe buná dreptate indignat de faptul cá Papa fácea deosebirea dintre 
cre§tinism §i islam pe criteriul violen(ei; cre§tinismul Insu§i a avut propriile 
violente §i convertiri fórjate. Biserici cre§tine au fost atacate ín Cisiordania 
§i ín Fá§ia Gaza. ín final, au avut loe consultári la Vadean cu ambasadorii 
tuturor (árilor musulmane. 

Tóate acestea relevá incontestabil actualitatea §i importaba 
(in)toleran(ei religioase. 
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Capitolul XXV 

Fundamentalismul religios 


XXV. 1. Fundamentalismul religios - un fractal in 
spatiul Hilbert 

Capitolul de fat;á oferá o perspectiva nouá de tip fractalic sau una speciñcá 
metodei complexitá^ii multidimensionale, de ín^elegere a 
fundamentalismelor religioase-. Am preluat aceastá metodá din opera de 
dupa 1986 a lui loan Petru Culianu §i o aplicám asupra cátorva tipuri de 
fundamentalism religios prezent in cele trei mari monoteisme-. Am folosit 
tipología celor §apte ipostaze ale fundamentalismului religios realizatá de 
Majid Tehranian §i analizatá profund §i detaliatá corespunzátor de Sandu 
Frunza in admirabila sa carte Fundamentalismul religios si noul conflict al 
ideologiilor. 

Noutatea metodológica rezidá in preluarea metodei lui loan Petru 
Culianu si aplicarea ei pe tema fundamentalismului religios. Rezultá un 
veritabil „arbore al fundamentalismului religios” §i o prezentare nuan^atá a 
funcponárii §i creárii mentale a tipurilor de fundamentalism. De aici 
decurge §i importaba analizei fenomenului social al fundamentalismului 
din perspectiva complexitá^ii multidimensionale dezvoltate de loan Petru 
Culianu. Ea consta, inainte de tóate, in incercarea de a anticipa viitorul pe 
principiile jocului de §ah §i in §ansa pe care aceastá predicóle ne-o oferá de a 
limita efectele negative ale fundamentalismelor religioase in intreaga lume. 


XXV.2. §apte ipostaze ale fundamentalismului 
religios 


De referirla ín literatura románeascá de specialitate a temei este cartea lui 
Sandu Frunza, Fundamentalismul religios §i noul conflict al ideologiilor-. 
ín cel de-al treilea capítol al lucrárii, la ínceputul sectáunii consacrate 
fundamentalismului cre§tin, Sandu Frunza invoca prima folosire a 
termenului „fundamentalist”. El face trimitere la baptistul Curtís Lee Laws 
care 1-a folosit ín 1920 cu sensul de „reíntoarcere la fundaméntele biblice”. 
Fundamentalist era credinciosul care alegea sá T§i asume dátele prime, 
originare, ale cre§tinismului, ín antitezá cu secularismul §i relativismul 
moral (post)modern. Conform fundametalismului baptist. Biblia confine ín 
sine totul. Trecutul, prezentul §i viitorul sunt prezente deopotrivá ín textul 
revelat. Prin urmare, orice adaptare, modificare sau schimbare a ritualului §i 
a textului cre§tin ín acord cu prezentul postmodern, relativist §i desacralizat 
este refuzatá §i stigmatizatá ca atare. „Fundamentalismul este o reac^ie 
ímpotriva teologiei libérale §i a frecventárii bisericii de catre oameni putln 
interesal! de religie.”- 

Plecánd de la aceastá prima folosire a termenului, Sandu Frunza 
detaliazá tipología lui Majid Tehranian privind cele §apte modele de 
fundamentalism religios-. 

a) Primul model este cel al fundamentalismului ca antisecularism. El are ín 
atente reactia socialá ampia - inclusiv a categoriilor sociale margínale 
occidentale - contra valorilor Iluminismului §i democratiei occidentale 
contemporane. Societatea occidentalá actúala, hipertehnologizatá §i 
marcatá de tot felul de crize, nu a reu§it sá ofere un ráspuns íntrebárilor 
capitale care prívese orice fiin^á umaná cu sensibilitate metafizicá, 
religioasá §i moralá: Care este sensul vietii? ín ce consta misterul 
morlii? De ce exista rául íntr-o lume creatá de un Dumnezeu bun? 


b) Cel de-al doñea model este cel al fundamentalismului definit ca 
antielitism. In joc este reactia frustratá, deseori elementará, a 
categoriilor sociale paupere din Tntregul Occident. Reactia presupune, 
printre áltele, o reconvertiré in cadrul noilor mi§cári religioase, crestine 
si oriéntale, ce se bazeazá pe fundaméntele scripturale si sacre. Poate 
cel mai spectaculos exemplu este cel al teleevenghelismului american. 
Sute de mii de oameni se lasa fascinará de charisma unor lideri religio§i, 
excelen^i vorbitori §i manipulatori ai unor discursuri antielitiste §i 
populare in raport cu Biserica §i dátele metafizico-simbolice ale 
cre§tinismului. 

c) Fundamentalismul ca antiimperialism reprezintá cel de-al treilea model 

analizat de Majid Tehranian. Trimiterea precisa, aratá Sandu Frunza, 
este la un anume tip de reactie fatá de dominatia colonialá si 
postcolonialá occidentalá in multe colpiri ale lumii. Reacia socialá, 
catalogatá drept fundamentalistá, face trimitere la redescoperirea 
originilor, rádácinilor cultúrale, religioase §i spirituale ele unei 
denomina^iuni, grupári, etnii sau ale unui intreg popor. Este vorba, de 
exemplu, de reintoarcerea actúala la folclor, la valorile culturii populare 
si la specificul spiritual profund al fiecárei na^iuni. 

Un exemplu concludent ar fi cel al indienilor nord-americani ce i§i 
(re)descoperá cu pasiune §i dáruire ideile §i ritualurile magico-religioase 
proprii. Prepiirea lor fatá de propria traditie religioasá poate fi cititá §i 
ca o reactie ostentativá fa{;á de cre§tinism, infles ca o religie de tip 
imperialist. La fel, afro-americanii i§i redescoperá astázi spiritualitatea 
veche, proprie §i autenticá. Un alt exemplu ce poate ilustra 
fundamentalismul ca antiimperialism este cel ce ne aduce in atente 
cre§terea bugetului alocat de guvernul maltez pentru cercetarea 
§tiin^ificá a culturii populare §i a valorilor vechi, autentice. 

d) Fundamentalismul ca anticomunism reprezintá o altá ipostazá a 
fundamentalismului propus de Tehranian ca reactie adversá in raport cu 



un regim politic totalitar. Speciñcá este, ín acest caz, reacia 
protestantismul american fa{;á de capcanele unui regim demonic ce a 
ráspándit oriunde ín lume teroare §i groazá. 

e) Urmátoarea categorie este cea a fundamentalismului ca atitudine 
antimodernistá. ín fond, este vorba de reactia unor grupuri politico- 
religioase protestatare, uneori violente, reactie ce se vrea o alternativa la 
statul liberal, secular, de tip occidental. Exemplu: reactia violenta a unei 
párti a lumii islamice fatá de Occident. Trimiterea precisa este la 
organizaba Al-Qaeda §i la partidul Hezbollah ín Liban. 

f) Fundamentalismul ca antifeminism este penúltima categorie dintre cele 

analízate de Majid Tehranian. Un asemenea tip de fundamentalism 
vizeazá reactia de tip clasic, patriarhal, contra purtárii válului ín 
Occident de catre femeile musulmane. Acest tip de fundamentalism este 
orientat si impotriva practicárii avortului §i a exhibárii ostentative a 
crucii. Nu ín ultimul ránd, el este orientat impotriva acceptárii 
homosexualitátii §i ín favoarea a ceea ce noi, occidentalii, numim 
discriminarea femeii. 

g) ín sfar§it, fundamentalismul ca antidecadentá reprezintá o forma socialá 

de reactie contra degradárii vietii spirituale moderne din Occident si a 
crizei traditiilor religioase. Se propun alternative de praticá spiritualá §i 
de reactualizare a tradibilor religioase ín forme noi, inedite, dar care 
pástreazá intact mesajul religios originar, revelat. Semnificativ din acest 
punct de vedere este fundamentalismul de tip scripturalist. El trimite 
doar la textul revelat al Sfintei Scripturi §i la tráirea vie, puternicá, 
ardentá a iubirii divine. 

Concluzia este limpede formulatá de Sandu Frunza: „Toate aceste 
modele explicative subliniazá inca o data pluralitatea mi§cárilor ce pot fi 
cuprinse sub termenul fundamentalism §i marea varietate de abordári pe 
care aceste mi§cári le reclama”-. Termenul „fundamentalism” §i-a imbogátit 
semántica fárá precedent, dar oferá §i posibilitatea unor abordári 


transdisciplinare. 


XXV.3. Interpretarea fractalica a fundamentalismului 
religios 

Teza noastrá este aceea cá una dintre variantele hermeneutice de abordare a 
fundamentalismului este cea de tip binaro-fractalic. Asa cum am mai 
mentionat, metoda pe care o aplicám ín cercetarea ipostazelor 
fundamentalismului este inspiratá din scrierile lui loan Petru Culianu de 
dupa 1986-. Am mai aplicat-o in timp §i asupra altor fenomene cultúrale 
§i/sau sociale-. 

Conform acesteia, tóate modelele de fundamentalism religios se pot 
incadra ín cuprinsul unui set de reguli §i al unui mecanism de generare. 
Setul de reguli ar inelude afirmatii, axiome, propozi^ii elementare, ultime, 
nedecompozabile. Ele ar putea fi urmátoarele: „Existá fundamentalism 
religios”; „Adevárul se aflá doar ín Sfánta Scripturá”; „Religia ínsemná 
íntoarcere la bazele scripturale ale credin^ei”. 

Odatá enun^ate aceste reguli, ele se vor combina ín virtutea unui 
mecanism mental de generare a interpretárilor. Teoretic, aceste interpretári 
sunt infinite. Genetic §i funcional, ele sunt perfect egale. Teologic, social §i 
moral exista mari diferente íntre un model §i altul. Metoda complexitátii 
dimensionale nu privilegiazá aspectele teologice sau politice referitoare la 
un anume tip de fundamentalism. Accentul este pus pe generarea mentalá a 
variantelor de fundamentalism. Ele coexista inicial íntr-un spatiu virtual al 
mintii omene§ti. Fiecare dintre ele tinde apoi sá se deruleze ín timp §i 
istorie, formánd scenarii ale multor evenimente sociale. 

Culianu susfinea pe buná dreptate cá exista un dublu §i interesant joc al 
intrárii unui scenariu virtual ín istorie. Pe de o parte, anumiti oameni aleg o 
anumitá versiune a fundamentalismului §i íi dau via^á. Dacá existá 


conditiile sociale si politice necesare, atunci acea versiune devine §i 
oficiala, in sensul cá este autorizatá institucional §i formal. Celelalte 
interpretan pot fi etichetate drept eretice §i nonconformiste. Alegerea 
depinde mult de contextul social, istoric, politic, teologic §i juridic. 

Pe de alta parte, mai interesant este faptul cá o anumitá versiune a 
fundamentalismului ne alege pe noi. Prin mijlocirea noastrá, ea se ruleazá 
in timp §i istorie, „alegándu-ne pe noi pentru a deveni victime sau 
eroi” (loan Petru Culianu). Suntem deja juca(i §i manipulafi de fantasmele 
fundamentalismului atát de subtil, incát nici macar nu suntem con§tien(i de 
acest fapt. Este cunoscut faptul cá manipularea perfectá este cea care nici 
mácar nu ifi oferá cea mai vagá bánuialá cá ai putea fi manipulat. Este 
posibil ca jocul posesiunii de cátre fantasmele fundamentalismului sá fie 
unul atát de subtil, incát nici mácar sá nu fie bánuit cá existá. 

Tóate modelele fundamentalismului religios se grupeazá asemenea unui 
arbore. Preluándu-1 §i adaptándu-1 pe Culianu, 1-am putea numi „arborele 
fundamentalismului religios”. Tíñele ramuri pot rámáne ve§nic virtuale, 
áltele pot avea §ansa intrárii in timp §i istorie. 

Foarte important este faptul cá putem anticipa - asemenea jucátorului 
de §ah - cu o clipá mai devreme ce variante noi de fundamentalism vor mai 
aparea. O prognozá este intotdeauna importantá pentru cá te poate pune in 
gardá fa(á de un potencial pericol al fundamentalismului violent. La fel de 
importantá este §i lecCia oferitá de interpretarea binaro-fractalicá a 
fundamentalismului religios. Ea ne invaCá cá diferitele forme de 
fundamentalism religios din aceastá lume sunt, in ultimá instará, jocuri ale 
min¡ii. Ele trebuie „jucate”, §i nu luate foarte in serios. Fiind produsele unor 
combinaCii de idei §i rezultatele unor subtile jocuri ale interpretárii, 
fundamentalismele nu meritá sá deviná motiv de conflict, excludere, 
marginalizare §i chiar crimá. 

Ce obsevám? Faptul cá din aplicaba noastrá a metodei complexitácii 
multidimensionale asupra fundamentalismului religios rezultá un adevárat 



„fractal ín spapul Hilbert”. Fnndamentalismul este „un fractal ín spapul 
Hilbert”. Un asemenea fractal este o realitate care se subsumeazá unei 
reguli. Regula ar ñ una simplá: „Existá fundamentalism”. Odatá enun(atá, 
ea face cu putin(á un adevárat joc al interpretárilor. Am ilustrat jocul 
interpretárilor cu §apte asemenea versiuni hermeneutice. Spapul Hilbert 
este un spapu cu mai multe dimensiuni. Tóate sunt ocúpate ín timp de 
versiunile interpretative ale fundamentalismului. 

A§a cum am menponat deja, genetic §i funcional tóate modelele 
fundamentalismului sunt reale §i egale. Istoric, cultural, moral §i teologic, 
doar una singurá este cea adeváratá. Care este aceea? Greu de spus, pentru 
cá oamenii sunt cei care conced o anumitá dozá de veridicitate unei variante 
sau alteia de fundamentalism. Este cu putin^á ca versiunea prima sá fie cea 
adeváratá. Conform acesteia, fundamentalismul ínseamná íntoarcea la 
bazele scripturale ale credin(ei, adicá la fundamente. A§a gándea ín 1920 
baptistul Curtís Lee Laws. Or, dincolo de acest fapt posibil, exista adeváruri 
construite social cu privire la celelalte forme de fundamentalism. íntre 
adevárurile acestor fundamentalisme exista luptá, competipe. Unele pierd 
(cele mai multe), áltele cantiga. 

Revenind la tipología lui Tehranian, observám o relativa asemánare 
íntre cele §apte fundamentalisme. Tóate apar §i se impun ca reacpi §i 
atitudini construite ín raport cu anumite provocan ale (post)modernitápi. 

Totu§i, fundamentalismul ca antimodernism s-a impus cu succes, 
trecándu-le deseori ín umbrá pe celelalte. Un rol special ín acest sens 1-a 
avut §i íl are mass-media. Ea manipuleazá, de exemplu, mentalul social 
legánd fundamentalismul exclusiv de spa^iul islamic. Acesta din urmá este 
intens mediatizat ca fiind un (inut al permanentului conflict armat, al 
terorismului, crimei §i rázboiului. 

Nu se cunóse sau se trec voit sub tácere componentele profunde ale 
spiritualitápi religioase §i sociale islamice, ajungándu-se la o reprezentare 
fragmentará §i falsa a islamului, sub semnul nefast al fundamentalismului. 



ín esen^á, ar fi vorba despre reducerea occidentalá a §ariei doar la codul 
penal represiv, despre ignorarea dimensiunii spirituale a Jihadului, despre 
neluarea ín calcul decát a interpretárii literale a Coranului, intretinutá de 
intelectualii tehnici musulmani §coli1;i ín Occident, de trecerea sub tácere a 
reac^iilor fa{;á de secularizare §i modernizare ín versiune occidentalá, de 
tratarea cu superñcialitate a sistemului social din spatiile musulmane 
tradilionale, acolo unde nu avem de-a face cu separaba de tip occidental a 
puterilor ín stat. 

A§a se ajunge la constructia socialá a fundamentalismului islamic. Or, 
interpretarea fractalicá a fundamentalismelor religioase ne oferá o excelentá 
posibilítate de a ín^elege ceva din mecanismul mental al producerii lor, dar 
§i din modul ín care únele dintre ele se deruleazá ín istorie, alegándu-ne pe 
unii dintre noi pentru a-i deveni victime sau eroi. 

Dezváluirea esen^ei mentale, ideatice a variatelor forme de 
fnndamentalism ne-ar ajuta sá ín^elegem odatá mai mult cá „totul este ín 
minte”, iar mintea ne este data pentru a ne ín^elege mai bine condi^ia 
umaná, §i nu pentru a o distruge. 


XXV.4. Fundamentalismul - expresie a intoleran^ei 
religioase 

Dincolo de tóate interpretárile date fundamentalismului religios, cert este 
faptul cá acesta reprezintá o mineare socialá reactivá, defensivá ín fa^a 
diferitelor provocári-. Mass-media a manipulat substancial fenomenul, 
legándu-1, de exemplu, de spatiul islamic. Exemplu de acum común: la 
intrebarea „Fundamentalismul religios este: hindus, cre§tin, islamic, 
budist?”, solicitándu-i-se respondentului sá aleagá doar o variantá de 
ráspuns, el va asocia fundamentalismul cu islamul. Este un stereotip negativ 
cu profunde rádácini sociale si cultúrale. 


Fundamentalismul confisca transcendente lui Dumnezeu. Avena de-a 
face cu un Dumnezeu justiciar! Fundamentali§tii sunt locotenentii lui pe 
pámánt. íi §tiu voia §i, prin urmare, administreazá pedepse §i recompense in 
numele lui. 

ín sens originar, fundamentalismul ínseamná, ín absolut tóate religiile, 
„Tntoarcerea la scrierile originale sacre §i aplicarea lor la problemele morale 
§i sociale ale prezentului”—. ínsá astázi, in lumea occidentalá, sensul 
originar a fost distorsionat de reprezentan(ii mass-media, de politicieni, 
diplómala, militan §i anali§ti politici—. S-a impus un sens secund, construit 
social §i fárá temei religios: este vorba despre reacia extremista §i violenta 
contra Occidentului §i cre§tinismului (ín special). Acest sens secund al 
fundamentalismului echivaleazá intre ele notiunile clasice de islamism, 
islam militant, respectiv islam politic. 

ín realitate, extremismul §i fanatismul nu definesc fundamentalismul 
religios ín esenta si profunzimea lui. Mai curánd, fundamentali§tii autentici 
sunt oameni profund religio§i care pástreazá tradi^iile (sunt conservatori) §i 
se íntorc la sursele originare ale credin(ei lor, íncercánd sá le adapteze 
timpului prezent. Extremi§tii §i fanaticii sunt mult mai putlni §i, ín fond, 
nereprezentativi pentru o religie anume. „Islami§tii care recurg la violenta 
sunt mai pufin de o zecime dintr-un procent.”— ín concluzie, nu trebuie sá 
generalizám la nivelul unei íntregi societáti scandárile publice, 
demónstratele de stradá violente, masácrele pe care le vedem intens 
mediatízate de televiziuni. 

Teoría sociológica a predic(iei creatoare pare cá a func(ionat foarte bine 
in Occident (ín special in SUA) dupa 11 septembrie 2001. Neadeváruri abil 
construite §i profesionist mediatízate au dus la convingerea multor 
occidentali cá avem de-a face cu un jihad american, finan(at de saudi(i §i 
controlat de extremi§ti islamici care conduc 85% dintre moscheile de pe 
teritoriul SUA. De asemenea, s-a confundat antiamericanismul real al 
multor musulmani cu simpatía §i sus(inerea manifestate fa(á de terori§ti §i, 


ín mod special, fa^á de Osama Bin Laden, dupa cum aratá Margaret Nydell. 

ín general, fundamentalismul este o reac^ie la secularizare, modernizare 
§i occidentalizare ín lumea islámica. Exemplu: Egiptul ín 1952. S-a 
schimbat sistemul economic, dar s-a pástrat cultura traditionalá. Religia a 
devenit un mijloc de discreditare a elitei politice. Fundamentalismul islamic 
reconñgureazá astázi identitatea socialá a musulmanilor prin apel la 
imaginar, magic, simbolic. Ceea ce noi numim fundamentalism islamic ei 
numesc islam politic, Tn{;eles ca alternativa la ideologiile occidentale. 
Presupun, printre áltele, aplicarea intégrala a §ariei, ínvá^area pe de rost a 
Coranului, autoritatea absoluta a profesorului §i absenta spiritului critic. 


XXV.5. Simbolurile sociale ale fundamentalismului 
islamic 

Gratie mass-media avem ocazia sá cunoastem o parte dintre simbolurile 
reprezentative ale fundamentalismului islamic— vázut ca o ampia miscare 
socialá. O parte dintre aceste simboluri sunt urmátoarele: 

• douá mitraliere §i íntre ele Coranul. Simbolul apare pe banderola unor 

tineri din Lahore, nord-estul Pakistanului, ce participa la o manifestare 
antiamericaná ín septembrie 2001. Doreau anexarea Kashmirului; 

• Coranul §i pumnalul. Cele douá simboluri au fost prezente ín Jihadul 

islamic palestinian, ín cadrul unei adunári din Fá§ia Gaza din aprilie 
2001 ; 

• ve§mántul alb. Este recunoscut ca fiind simbolul martirului prin excelentá. 

Purtátorii acestui vesmánt reínnoiesc angajamentul antiisraelian.ín 
general, ve§mintele albe ín lumea islamicá sunt asocíate mortii 
sacrificiale sau martirajului. Este prezentá aici o simbolisticá profund 
diferitá de cea crestiná. Apare §i la militantii mi§cárii palestiniene 


Hamas, de exemplu. 


XXV.6. Fundamentalismul islamic §i sensurile 
jihadului 

ín privin^a originii fundamentalismului islamic, exper^ii s-au pus de acord. 
Membrii mi§cárilor radicale, extremiste §i violente provin deseori „din 
mandra (§coli religioase), care propováduiesc instaurarea legii §aria §i 
intoarcerea la o interpretare literalá a legii religioase”--. Indiferent de 
variantele fundamentalismului islamic ( modérate sau conservatoare - cum 
este cazul talibanilor din Afganistán), cu tolái sunt de acord sá lupte 
„impotriva occidentalizárii culturii §i obiceiurilor”—. 

ín aceastá luptá, religia este manipulatá, devenind un pretext al 
fanatismului politic §i al manifestárilor de violenta paroxisticá. Niciodatá 
exege^ii religio§i ai textelor sacre n-au gásit ín Coran, de exemplu, 
justifican pentru atacurile cumplite de la World Trade Center §i pentru 
sabotarea trenurilor, pentru atentatele sinuciga§e §i uciderea de oameni 
nevinovati. 

Sensurile jihadului—. Inicial, Marele Jihad avea un sens spiritual. Se 
referea la lupta interioará, obligatoriu spiritualá, cea care schimbá láuntric 
omul. Micul Jihad are ca obiect permisiunea coránica de a acciona contra 
unui lider nedrept. Astázi, liderul nedrept este SUA. Reducánd §aria 
(legea) doar la un cod penal represiv pentru cetá^eni, noii fundamentali§ti 
distorsioneazá adeváratul jihad §i veritabila religie islámica. Un al doñea 
sens al jihadului era cel comunitar. Se referea la lupta pentru putere, 
succesiune §i conducere dintre triburile arabe. Exempul clasic este cel al 
conflictului dintre sunniti §i §iit;i cu privire la alegerea califului. 

Al treilea sens al jihadului este unul social. Prive§te rázboiul declan§at 
de musulmani ímpotriva celor de alta religie (creatina sau iudaicá). 


respectiv cu un alt stil de via(á (occidental). Este esencial de §tiut faptul cá 
jihadul „trebuie proclamat numai ca autoapárare”- . Nu este niciodatá 
atac, ci íntotdeauna aparare. Terori§tii §i extremi§tii musulmani au speculat 
permanenta atitudine de tip colonial, dominatoare a Occidentului §i au 
interpretat-o drept un permanent atac. Prin urmare, ei au gásit justificare 
jihadului mieles ca „autoapárare”. 

Cauzele fundamentalismului islamic sunt diferite. Ele au ín atente o 
proastá in(elegere a islamului de catre occidentali. O alta cauzá (ine de 
deschiderea spre Occident a lumii musulmane, fapt ce a dus la cre§terea 
dependen(ei economice §i politice fa(á de acesta. Atunci cánd a fost vorba 
despre o asumare de catre tinerii musulmani a modernitá(ii occidentale, 
acest fapt a avut drept consecin(á pierderea identitá(ii cultúrale §i spirituale. 
Occidentalii au sprijinit doar liderii despotici, fapt care a creat o profunda 
nemulfumire in lumea musulmana. O cauzá specialá (ine de interpretarea 
rázboiului ca o pedeapsá pentru asumarea modernitá(ii occidentale ín 
versiuni hilare, de genul socialismului islamic. Tocmai de aceea s-a invocat 
jihadul ca forma ultima a supraviepiirii. 

De ce islamul este astázi foarte puternic? Pentru cá a pástrat traditia 
religioasá ín toatá puritatea ei. Legea face parte din sfera divinului. Pentru 
musulmani, legea diviná este mult mai eficientá decát in sistemul occidental 
al separatiei puterilor in stat. Exemplu: ínvá(atul musulmán este teolog, 
jurist, om politic. Neexistánd in islam un sistem democratic de tip 
occidental, vocea comunitá(ii respectá vocea invá(atului din cetate. Lipse§te 
distinc(ia dintre liderul laic §i cel religios. Oamenii sunt egali in fa(a lui 
Dumnezeu. Institufiile statului nu sunt sepárate de cele religioase. Prin 
urmare, existá o autoritate totalá. 

Liderii fundamentali§ti - cu excepfia §ii(ilor din Irán - provin din 
categoría socioprofesionalá a intelectualilor de formaje tehnicá. Sunt 
ingineri. Prin urmare, practicá o lecturá liberá a Coranului, privilegiind 
sensul literal al continutului sacru al textului. Inginerii repro§eazá liderilor 


religio§i faptul cá au rupt legáturile cu traditla, pactizánd cu modernitatea §i 
cu sistemul politic occidental. 

Ei reu§esc sá íi atragá pe mullí tineri §i membri frústrala ai propriilor 
comunitáfi, oferindu-le ajutor social §i/sau financiar—. Acolo unde 
autoritáple statului sunt neputincioase, liderii grupárilor islamiste 
„furnizeazá o serie de servicii, cum ar ñ ín cadrul §colilor, clinicilor, 
agentlilor de asistenta socialá”—. Mai mult, „acordá sprijin financiar 
familiilor nevoia§e”— din „Egipt, Liban, Maroc, Algeria, Tunisia §i 
Yemen”—. Aceste grupári, de regula bine organízate §i finan^ate, au creat 
„o structurá institutlonalá paralela cu cea a statului”—. La limita, putem 
spune cá se atinge absurdul: islami§tii/terori§tii vor primi sprijin §i din 
partea celor care „nu sunt de acord cu convingerile lor”—. 

LTn exemplu clasic de organizare islamistá radicalá, cu un important 
sprijin social, este „gruparea §iitá Hezbollah”— din Liban. A detlnut locuri 
in Parlament §i a ajuns §i la conducere. Este exemplul cel mai potrivit de 
partid politic legitim care este stigmatizat drept „organizat;ie teroristá”. 
Sprijinul popular consistent detlnut de acest partid islamist radical nu se 
justifica doar prin simpatii ideologice §i prin ampie succese de convertiré 
socialá. Mai curánd, a contat faptul cá „Hezbollah a deschis pentru mii de 
familii libaneze §coli, spitale, farmacii, clinici stomatologice, oferind slujbe, 
burse §colare §i asistenta socialá”—. 


XXV.7. Fundamentalismul religios §i terorismul sunt 
construc{ii sociale 

Succesul unor organizatii islamiste radicale gen Hezbollah se combiná 
uneori cu insuccesul politicilor puterilor occidentale in tárile musulmane. 
„Centrul pentru Studii Strategice §i Internationale din Washington trece la 
probleme nerezolvate e§ecul impunerii unei securitátl durabile in 


Afganistán §i ín Irak.”— Insuccesul securitátii durabile tiñe si de politica 
relativa a marilor puteri ín raport cu statele lumii. 

Un exemplu de acum clasic de constructie socialá a terorismului este cel 
legat de situada ambigua a cecenilor ín anii ’90. Concret, cecenii sunt mai 
íntái terori§ti, apoi luptátori pentru libértate. Totul s-a decis ín funche de 
politica SUA fat;á de Rusia. Astfel, dupa 11 septembrie 2001, Rusia pune la 
dispozi^ia SUA bazele militare din sudul fárii. Convinge statele din jurul 
Afganistanului sá accepte trupele americane. Rezultatul social nu s-a lásat 
mult a§teptat: cecenii au devenit terori§ti islami§ti. Situaba se schimbá ín 
2003, cánd SUA intervine ín Irak, iar Rusia e de partea Frargei §i 
Germaniei. Cecenii sunt acum luptátori pentru libértate. 

ín concluzie, Rusia §i SUA s-au unit formal contra terorismului, dar le 
despart interésele: competida pentru dominaba asupra resurselor naturale 
din Caucaz; influenza ín spatiul postsovietic; influenza SUA ín NATO; 
influenza NATO ín Europa. 

Un alt exemplu foarte actual de rivalitate íntre Rusia si SUA, cu o 
consistentá componentá religioasá si teroristá, este rázboiul civil din Siria. 
Ideea constructiei sociale si politice a terorismului si fundamentalismului 
este sustinutá si de evenimentele tragice din zona. Siria, un important stat 
din Orientul Mijlociu, are granite artificiale construite de puterile coloniale 
europene ín anii ’20. 

Astázi, ín conditiile „reechilibrárii confesionale”, situada se modifica, 
íncearcá cu greu sá reviná la normalitate. Aceastá revenire ín fortá are ín 
primul ránd o dimensiune religioasá. „Majoritatea sirienilor sunt sunniti, 
insá tara este condusá de minoritatea alawitá, o ramurá a siitilor.”- Aceastá 
minoritate religioasá conduce dictatorial si íi discrimineazá pe majoritarii 
sunniti. ín conditiile cáderii actualului regim politic, domnia alawitilor 
poate lúa sfársit. Acestia din urmá sunt de partea presedintelui Assad pentru 
cá el si tatál sáu le-a oferit privilegii, autoritate si putere. Astázi, rusii íi 
stigmatizeazá pe sunnitii revoltati ímpotriva regimului fundamentalist si 


marxist al presedintelui Bashar al-Assad drept „teroristi”. Dimpotrivá, 
alawitii siiti sunt gratulad cu apelativele „eroi”, „luptátori pentru apárarea 
tárii” etc. SUA, avánd alte interese politice, economice si financiare decát 
Rusia, folosesc aceleasi stigmate, dar ín sens invers. 
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Capitolul XXVI 

Secularizarea 


XXVI. 1. Secularizarea - o absenta a codurilor de sens 

* 

Paradigmele discursului sociologic despre secularizare, secularizarea privitá 
din perspectiva istoricá, fórmele secularizárii in erele preindustrialá, 
industríala §i postindustrialá, sensurile sociale ale secularizárii sunt 
analízate detaliat de Joze Bajzek §i Giancarlo Milanesi ín lucrarea 
Sociología della Religione-. De asemenea, revista Fides et Libertas 
consacrá un numár special secularizárii. Aceasta este pusá ín relape cu 
libertatea religioasá, legislaba europeaná §i actualele politici referitoare la 
drepturile omului-. Analiza trebuie ínsá sá ínceapá cu semántica termenului 
secularizare. 

A§a cum aratá Jean Baubérot, „termenul «secularizare» este 
polisemantic”-. Etimologic, secularizarea provine din termenul latin 
saeculum. Initial, acesta desemna „vecii veedor” sau íntregul unui timp 
(durata). Nu íntámplátor, timpul plenar se másura ca secol (o sutá de ani). 

Jean Delumeau a surprins foarte bine Intelesul teologic al secularizárii 
cánd s-a referit la Europa protestantá a secolului al XVI-lea si la „refuzul 
teologic, íncepánd de la Luther, de a stabili o diferentá sacramentalá íntre 
pastori si laici”-. 

Sensul pur social al secularizárii este acela de 

insumiré a bunurilor ecleziastice de cátre puterea civilá, fie cá este vorba 

de transferuri legate de Reforma protestantá (ín secolul al XVI-lea §i ín 


secolul al XVII-lea), fie de proprietáti ale Bisericii Catolice, 
renationalizate §i vándute ca „bunuri na^ionale” ín cursul Revolutiei 
Franceze-. 

ín joc este un sens tare al secularizárii, unul cu profunde conotatii 
negative. Acesta are ín atentie secularizarea ca instrument ideologic si 
politic de luptá contra religiei si Bisericii. Tocmai de aceea sociologul 
englez David Martin propunea inlocuirea temenului secularizare” cu un 
altul, „atáta timp cát orice utilizare a secularizárii reverbereazá prin ecourile 
neplácute ale conotatiilor ei mai largi”-. 

Reluat peste timp intr-o alta forma, acest sens prim al secularizárii va 
desemna modul ín care „organizatiile religioase ísi mentin influenta socialá, 
averea si prestigiul”-. Teza lui Anthony Giddens este cá „organizatiile 
religioase au pierdut progresiv si mult din influenta politicá si socialá 
detinutá anterior, iar aceastá tendintá se remarcá ín lumea intreagá, desi 
existá únele exceptii”-. Astázi, aceste exceptii devin tot mai numeroase. 
Faptul acesta confirmá o datá ín plus reíntoarcerea unei mari párti a lumii 
occidentale la credintele si practicile religioase, chiar si ín chipuri noi, 
inedite. 

O altá ipostazá a secularizárii se referá la „incapacitatea marilor sisteme 
religioase de a mai tiñe ímpreuná sub control diferitele dimensiuni ale 
experientei religioase, individúale si colective”-. Lipsa de control si de 
ofertá spiritualá adecvatá structurii de asteptare a tinerelor generatii au dus, 
uneori, la aparitia noilor miscári religioase de ispiratie iudeo-crestiná sau 
orientalá. 

Ideea este surprinsá si de Robert Merton. Pentru cunoscutul sociolog, 
secularizarea presupune inlocuirea unor mecanisme sociale nefunctionale 
cu áltele functionale. Astfel, „magia sau anumite rituri si credinte religioase 
sunt functionale din cauza efectului lor asupra stárii de spirit sau de 
sigurantá a credinciosului”—. Atunci cánd aceste mecanisme mágico- 


religioase Impreuná cu efectele lor dispar, sunt ínlocuite cu alte mecanisme 
nereligioase. Secularizarea presupune asadar dominanta socialá a sistemelor 
si mecanismelor sociale laice, profane—. 

O alta dimensiune a secularizárii cercetatá sociologic se refera la 
religiozitate. ín termenii lui Anthony Giddens, aceasta cuprinde ansamblul 
de credinte, idei si valori pe care si le asuma membrii unui grup, ai unei 
comunitáti sau societáti. Corelatia dintre criteriul cantitativist al frecventárii 
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Bisericii si credinta in idei si valori religioase nu este simplá. „Multá lume 
cu credinte religioase nu participa cu regularitate la slujbele religioase sau 
la ceremoniile publice.”— Aceasta nu inseamná cá oamenii nu au asteptári 
si convingeri profunde de natura religioasá. Invers, dacá frecventeazá des si 
foarte des Biserica, nu inseamná automat ca au si convingeri religioase 
puternice. Asa cum sustine Anthony Giddens, unii occidentali merg 
frecvent la Bisericá pentru cá existá in comunitate o puternicá structurá 
socialá de asteptare care leagá comportamentul social al bátránului de 
mersul frecvent la Bisericá. Altii, dimpotrivá, merg frecvent la Bisericá in 
virtutea unui indelung obicei. 

Un alt sens teologic al secularizárii, prezent in catolicism, are in atente 
„trecerea unui om al Bisericii - presupus cá tráie§te in afara «secolului» (in 
sensul cuvántului saeculum: lume) - in «stare seculará», adicá la via(a 
secolului (fie cá páráse§te sau nu preo(ia, dacá era preot)”—. 

Peter Berger, un clasic al sociologiei religiilor, define§te succint 
secularizarea ca fiind „procesul prin care sectoare ale societá(ii §i ale 
culturii sunt sustrase autoritátii instituidor §i simbolurilor religioase”—. 
Sustragerea se cuantificá si prin „scáderea numárului de membri ai 
organizatiilor religioase...”— care merg la Bisericá. Acelasi sociolog 
american a pus la un colocviu din 1993, la Universitatea Harvard, o 
intrebare interesantá: „Unitatea situatiei religioase a Europei Occidentale nu 
se bazeazá oare pe exceptionalitatea sa care o separá de restul lumii?”—. El 
a adáugat cá Vestul Europei este singurul loe in care teoriile clasice ale 


secularizárii au suport ñzic observabil. „Disparitia bisericii de pe scena 
publica, ruperea legáturii bisericá-stat, [...], privatizarea sa sunt fenomene 
contrare celor care au loe in restul lumii.”— 


XXVI.2. Resacralizarea vietii sociale 

Luat de sine státátor, criteriul frecventárii Bisericii este simplist si oferá o 
imagine superñcialá a vietii religioase. El nu poate ñ aplicat unitar tuturor 
tárilor europene. In realitate, exista foarte multi oameni cu convingeri 
religioase profunde, uneori in disonantá cu cele oñeiale, dar care nu merg 
frecvent la Bisericá—. Motivatiile sunt diferite, dar nu ne indreptátesc sá 
añrmám un mare succes al stilului de viatá laic, pe deplin desacralizat. ín 
Europa de Est, de exemplu, bisericile sunt prezente din plin in viata socialá, 
iar privatizarea religiei este dublatá de o prezentá publica puternicá a 
Bisericii. 

Bryan Wilson, un alt autor de referin(á, serie despre secularizare cá ar fi 
„procesul prin care instituidle, ideile §i practicile religioase nu mai sunt 
socialmente incárcate de sens”—. Sunt vide de orice semniñeafie. Evident, 
definida lui Wilson este exageratá §i nerealistá. Niciodatá in spatiul 
occidental simbolurile, ritualurile §i mitologiile religioase nu au fost lipsite 
de sens. Au avut un sens (de regula originar) ocultat sau au dobándit sensuri 
sociale lipsite de orice con(inut revelat, ceea ce este cu totul altceva. 
ín schimb, secularizarea cuprinde in mod cert activitáti cum ar ñ: 

- racionalizarea vie¡ii sociale; 

- privatizarea religiei; 

- cre§terea autonomiei institu¡iilor sociale in raport cu Bisericá; 

- confiscarea averilor mánástiresti de catre stat; 

- diminuarea timpului, efortului si a resurselor dedicate celor sacre de catre 

multi occidentali; 


- orintarea generala a oamenilor catre empiric, pragmatic, concret, ín 

detrimentul practicilor spirituale si religioase; 

- trecerea pe plan secund a pasiunilor artistice, poetice, filosofice si 

privilegierea profesiilor ce asigurá sanse mai mari pentru insertia 

cetátenilor pe piata muncii. 

Fenomenul secularizárii creste odatá cu cel al globalizárii. In 1981, 
Bryan Wilson a intuit foarte bine aceastá realitate socialá numind-o 
societalizare: „Procesul prin care o colectivitate atát de numeroasá de 
comunitáti si indivizi este atrasa íntr-o retea complexa de interdependente, 
in care rolurile lor sociale sunt articúlate rational, se numeste 
societalizare”—. Astázi, corelatia dintre secularizare si societalizare a 
devenit un fapt aproape de la sine inteles. 

ín afara secularizárii au ramas comunitátlle §i o buná parte a societátii, 
in general—. Elitele intelectuale §i liderii politici au fost atin§i profund de 
efectele „dezvrájirii lumii” (o alta sintagma sinónima cu secularizarea). 
Marea majoritate a popula^iei din Occident a asistat insá la revenirea in 
ultimul timp a religiei in sfera publica—. Exemple: increderea mare §i foarte 
mare de care se bucurá bisericile cre§tine in Europa de Est dupa 1990; 
revirimentul islamului in Occident; succesul imens al mi§cárilor 
evanghelice in America de Sud. 

Reintoarcerea la religie si Bisericá se observa si in tárile puternic 
secularizate. Ea este constant impulsionatá de nenorociri si dezastre. In 
literatura de specialitate sunt date exemple de acum cunoscute: moartea 
celor 94 de suporten ai echipei de fotbal Liverpool in aprilie 1989, tragedia 
din 11 septembrie 2001 din SUA, masacrul de la Erfurt, Germania, 2002. 
„Aici, in fosta Germanie de Est, unde nivelul de practicare a religiei a 
scázut mai mult decát altundeva in lume, a existat un adevárat aflux spre 
bisericile de obicei pustii.”— La fel s-a intámplat „atunci cánd feribotul 
Estonia s-a scufundat in Marea Báltica cu o multime de suedezi la bord si 
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cánd, in Suedia, bisericile s-au umplut de persoane care participau la 



slujbele Amerare”—. Concluzia foarte subtil formulatá de Charles Taylor 
este aceea cá „identitatea religioasá sau spiritualá a maselor de oameni 
rámáne ín continuare definitá de forme de viatá religioasá de care acestia se 
tin ín mod obisnuit la o distantá apreciabilá”—. Ele sunt ciar deñnite de 
religia crestiná ín Europa. Interesantá este remarca lui Taylor (la care 
subscriu fárá rezerve) cá ínvátám sá pretuim mai mult propriile credinte si 
simbolurile religioase atunci cánd íi vedem pe altii cum si le asumá si le 
pretuiesc pe ale lor. 

Anthony Giddens, ín lucrarea Sociologie, sustine si el cá „ar putea párea 
ciudat sá sugerám cá influenta religiei ín lumea moderná este ín declin”—. 
Arguméntele cunoscutului sociolog britanic se referá la fundamentalismul 
islamic din Irán, Orientul Mijlociu, Africa si India, caracterizat ca fiind 
„foarte dinamic”— si refractar occidentalizárii. Mai sunt aduse ín discutie 
celebrele conflicte din Irlanda de Nord dintre catolici si protestanti sau 
fantasticul entuziasm catolic care cuprinde America de Sud la flecare vizitá 
a Papei. 

La rándul sáu, Jacques Lacan se aráta ín 1974 foarte optimist ín ceea ce 
priveste viitorul religiei. El avea ín minte „religia adeváratá” (pentru el, 
confesiunea catolicá): „Religia, mai ales cea adeváratá, are resurse pe care 
nici mácar nu le putem presupune”—. Aceste resurse le-ar folosi ín primul 
ránd pentru a oferi un sens descoperirilor stiintifice recente. Conform 
crestinismului, ele se cer compatibilizate cu credinta ín Dumnezeu. Or, 
preotii crestini sunt adevárati maestri ín a conferi sens si semnificatie la tot 
ceea ce aduc ín atentia opiniei publice oamenii de stiintá. La limitá, 
Vaticanul a reusit sá compatibilizeze páná si credinta ín existenta 
extraterestrilor cu canoanele religiei crestine. 
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